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  بسم ربّ جمیل 
  

تر از ج��وئی این��ک ھ��یچ اندیش��ھ و موض��وعی لذی��ذپ��س از پنج��اه و ان��دی ام زعم��ر و س��ی س��ال قل��م زن��ی در راه ح��ق  -١
و س�پاس  رایم نمانده است کھ ارزش اندیشیدن داش�تھ باش�د .اندیشھ درباره خداوند نیست و بلکھ جز این فکر و ذکری ب

ب�ی  او را کھ ذوق و لذت ھر چیزی جز خودش را در من کشتھ است و دعایم را اجابت نموده است و مرا از غیر خودش
  نیاز کرده است . 

  
چار رخ�وت اندیشم داینک تفکر درباره او عین تفکر درباره خویشتن خویش من شده است و بھ غیر او بھر چھ می  -٢

  و خماری و بیھوده گی و بیماری می شوم . 
  
  سپاس خدای مھربانم را کھ بمن اذن اندیشھ درباره اش را عطا فرموده است .  -٣
  
ر خ�ودت را پروردگارا از تو مسئلت دارم و بدرگاھت التماس می کنم کھ زین پس ھر اندیش�ھ و احس�اس و ذک�ری غی� -۴

 ج�ز ب�ھ ی�اد فرما کھ مابقی عمرم را جز با تو نباشم و جز درباره تو سخن نگویم و ننویسم و در من نابود و بر من حرام
  تو نفس نکشم و غرق در جمال تو بمیرم و چون برخاستم جز جمال تو را نبینم . 

  
وی ھ�ر چ�ھ ربسو می نگرم و بھر چھ ک�ھ م�ی اندیش�م و  پروردگارا جمالت را نقش دل و اندیشھ و چشمم نما کھ بھر -۵

  می کنم جز روی تو را نبینم . 
  
س�ت اگ�ر جم�ال ب�رایم فرق�ی نیپروردگارا من از حیات دو دنیا جز جمال تو را نمی خواھم در بھشت و ب�رزخ و دوزخ  -۶

ود ھ�ر ش�ت و کرمت اجابت تو باشد . پس مرا از جمالت محروم مفرما و بگذار کھ این دعای محال بھ درگاه لطف و محبّ 
  روی خیره سری و وقاحت است و لیاقتم در این دعا ھیچ است . چند کھ دعائی از 

  
 ن ب�ازی م�ی ک�ردی .پروردگارا بھ یاد می آورم کھ در کودکی ام تنھا بودم و ھیچ ھم بازی نمی یافتم و تو خودت با م -٧

ز ی روی و ج�یاد نم بھ ھمین علت است کھ آن بازیھا را بھ یاد می آورم مگر می شود تو را از یاد برد . فقط توئی کھ از
  تو محکوم بھ نسیان است . 

  
دم و دس�ت از ش�بھ یاد می آورم کھ در بازیھایم با خودم ھر چھ با دستانم می ساختم تو خ�رابش م�ی ک�ردی ت�ا خس�تھ  -٨

را  بازی کشیدم و بھ بازیھای خیالی روی آوردم و در خیالم ھر چھ م�ی س�اختم ب�از ت�و ب�اطلش م�ی س�اختی و پ�وچی اش
م نم�ودی نمودی تا اینکھ دست از بازی خیال خود ھم کشیدم و دستان و ذھنم را از غیر تو پ�اک ک�ردم یعن�ی پ�اکبمن می 

د اگ�اه ب�ھ ی�او این پاکیزه سازی ام تا چھل سالگی بطول انجامید ک�ھ بناگ�اه ت�و را دی�دار ک�ردم و خ�ود را بم�ن نم�ودی و بن
  خدای منی . کھ این توئی و آوردم کھ تو را ھمھ جا می دیدم ولی باورت نمی کردم 

  
کھ س�اده و  از ھمھ صورتھا و اشیاء بر من رخ نمودی و بر من نگریستی و من متوجھ نبودم از بس ای خدای من ، -٩

ر مھربان و متواضع و مری�د اراده م�ن ب�ودی . ت�ا آنگ�اه ک�ھ خ�ودت را از جم�ال خ�ودم و ب�ھ ص�ورت خ�ودم ب�ر م�ن آش�کا
  ت و باورت کردم کھ این توئی آنھم ده سال بعد . کردی تا اینکھ بالاخره شناختم

  
ن آم�وختی و چقدر کودن بودم و چق�در ص�بور ب�ودی ب�ر حماق�ت م�ن . و ای�ن ت�و ب�ودی ک�ھ م�را گ�ام ب�ھ گ�ام راه رف�ت -١٠

م و اقتم و بچ���ھ بازیھ���ایب���زرگم ک���ردی و غ���ذا در دھ���انم نھ���ادی و تیم���ارم نم���ودی و گ���اه تنبی���ھ ام ک���ردی از اینھم���ھ حم���
  . مفضولیھای

  
ر احس�اس ھ�ای خدای من . در ھر عطر و طعم و مزه ای و در ھر صوت و ندائی و در ھر صورت و سیمائی و در  -١١

  و اندیشھ ای با من سخن گفتی و خودت را بمن معرفی کردی و من چھ غافل و کور و کر و کرخت بودم . 
  

ا ت�و آن پناه بردم .  ی و من از تو گریختم و بھ اینو آنگاه از طریق تب و لرز و درد بر من وارد شدی و ندایم کرد -١٢
لاخره از اینکھ ھمھ را از من رویگردان نمودی و تک و تنھ�ایم س�اختی و ھم�ھ اطرافی�انم را دش�منانم ک�ردی ت�ا اینک�ھ ب�ا

ب�ودم . و نت�سر ناچاری روی بھ تو نمودم و تو را دیدار کردم و شناختمت و دانستم کھ در ھمھ حال با من بودی و من با 
  ای مھربان و صبور و مرید من . 
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ردم و ب�ا ب�ی پروردگارا از کودکی ام مرا چھ نیکو آموختی کھ با گرس�نگی س�یر ش�وم و ب�ا فق�ر ص�احب دو جھ�ان گ� -١٣
  نیازی ام نیازمندان را اجابت کنم . 

  
د م�را از ن�زد خ�ود س�تی ت�و خ�وپروردگارا بھ دنیایم کھ آوردی نھ پدر دیدم و نھ پستان مادر بھ دھان گرفتم پ�س برا -١۴

  غذا دادی و برایم پدری نمودی . 
  

ھ�انی برت�ر نھ�ادم خدای من ! در دو سالگی از فرط گرسنگی مُردم و دوباره ام حیات بخشیدی ولی این ب�ار پ�ا ب�ھ ج -١۵
  ھ خلق . بق تو و از ھمان آغاز مقیم آخرت گردیدم و لذا ھرگز آرزوئی در دنیا نداشتم جز معرفی تو بھ خلق و تعلیم ح

  
ل ب�ھ خل�ق ت�و دادم ددر من نھادی کھ لحظھ ای با دنیا ان�س نگی�رم و ت�ا مدام و با این احوال تا سن بیست دل دردی  -١۶

  و درد مردم بجان خریدم و ھمدرد خلق تو شدم دل دردم را برداشتی . 
  

ھ ت��و ک�خ�ودت نخواس��تی . چ�را  پ�س ت�و م�را ب��رای خ�ودت آفری�دی ت�و را سپاس��ی مح�ال و مطل�ق ک�ھ م��را ج�ز ب�رای -١٧
  وجودی مطلق و محالی کھ موجودی . 

  
ی ت�ا در خ�ود و ھر گاه کھ از دست خلقت دلخور و زخمی و شاکی شدم و گوشھ گزی�دم ب�از درد را بس�راغم فرس�تاد -١٨

  نپوسم و خود را برای خودم نخواھم و دل بھ خود نبندم و اھل دنیا نگردم و دل بھ کسی نسپارم . 
  

  تو .  خلق را تربیت و تعلیم و تغذیھ کنم از برایا بدست خودت تربیت و تعلیم و تغذیھ نمودی تا مر -١٩
  

ر از من ساختی و چھ و ھر کھ را بھ دلم راه دادم از من گرفتی و بیزاھر کھ را دوست می داشتم و دل بھر کھ دادم  -٢٠
  اشم . بوار و ذلیل غیر تو نسازم و عزیز درگاه تو بسا خصم جانم کردی تا برای تو شریکی نداشتھ باشم و خود را خ

  
ن ش�وراندی ت�ا دیدی کھ خلق تو را بسیار دوست می دارم و در دوستی با تو شریک می کنم پس آنان را برعلی�ھ م� -٢١

  قلبم را بسوزانند و از قلبم بروند چرا کھ قلبم خانھ تو بود و حق با تو بود . 
  

دانم ھمسر و فرزن ،با من بد و بدگمان ساختی و از نزدم راندی . مادر و خواھرم را  ھر کھ را کھ دوست می داشتم -٢٢
  را و یارانم را . تا در میان خلق تو تبعیضی قائل نباشم . 

  
ک�ھ ب�ی پ�ول ب�ودم  ای خدای من در ھمھ احوال مرا کفایت نمودی چھ کفایتی . بیماریم را خود شفا نمودی . ھ�ر گ�اه -٢٣

ی خ�ودم از ی . ھر گاه کھ چیزی را نمی دانستم بمن بھ آنی آموختی . و مرا چنان تربیت کردی ک�ھ ب�رابرایم پول فرستاد
  تو ھیچ نخواھم جز خودت . و برای مردمان ھر چھ خواستم اجابت کردی . 

  
ب�ر ودی و مرا ای خدای من ! ھفتاد و دو مذھب و ملت را بمن معرفی کردی و اعماق وجود ھمھ خلق را بر من نم -٢۴

   .. و عطش مرا در علم سیراب نمودی زمان و مکان و جھان و تاریخ و مردمان علم دادی کھ در ھیچ کتابی نبود 
  

ز ش�ناخت ولی ای خدای من ، مرا علم و عرفان ذات و ص�فاتت عنای�ت فرم�ا ک�ھ س�خت تش�نھ ش�ناخت ت�و ھس�تم و ا -٢۵
  غیر تو بیزارم . 

  
  نا باشد . فحقت عطا کن کھ ذرات تن و دل و جان و روحم در پرستش تو پروردگارم مرا چنان نوعی از معرفت  -٢۶

  
و ب�ی نی�ازی ول�ی ت را بمن بچشان و مرا لایق بندگی خویش فرما ھر چند کھ تای خدای من ! شھد بی پایان عبودیّ  -٢٧

  مرا بھ بندگیت سخت نیاز افتاده است . 
  

اس�ت و ای�ن  بم�ن عط�ا فرم�ودی م�را از بن�دگی ت�و دور س�اختھالھی ! علم و عرفان و حکمتت و خدمتت کھ در دین  -٢٨
  سخت بر من ناگوار است . یکبار دگر عشق بندگی را بمن عنایت کن تا بنده ای عاشق باشم . 

  
  الھی ! من عاشق بندگانت بوده ام مرا بنده عشقت فرما .  -٢٩

  
داری بمن بخش کھ  تی را کھ بمنذره ای از محبّ الھی ! تو مرا بسیار دوست می داری ولی من با تو چنین نیستم .  -٣٠

  ت فرما . این شرک را بر من گوارا کن !با تو داشتھ باشم . ای خدای من مرا لایق این محبّ 
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  الھی مرا عبادتی بیاموز کھ غفلت و کفران ھمھ عمرم را جبران کنم .  -٣١
  

ا در ھس�ت و نیس�ت چشم مرا بر جمالت بگشا ت�ا ت�و ر مرا عفو فرما والھی از تو دور گشتھ ام بر تو کور گشتھ ام  -٣٢
  نظاره کنم ای کریم بی حساب . 

  
ان�م ک�ھ اگ�ر ت و ن�ورت را ب�ر م�ن تم�ام و کم�ال فرم�ا . و م�ی دت و رحمت و بخش�ش و ع�زّ الھی لطف و کرم و محبّ  -٣٣

  بخواھی این قدرت و لیاقت را بمن می توانی داد . ای بدیع مطلق و ای لطیف عالی !
  

 .یب�ائی ام نم�ا الھی پوچم معنایم بخش . ھیچم ھستی ام ده . بیھوده ام ھویم فرما . تاریکم ن�ورم عط�ا ک�ن . زش�تم ز -٣۴
  باطلم حقم بخش . خمارم مست فرما . تنھایم کسم باش . بی یارم یارم باش . در غارم کنارم باش . 

  
ص��متم بخ�ش . ب��ا عاھلان�ت ص��بورم نم�ا . ب��ا فاس�قانت الھ�ی ب�ا کافران��ت م�ؤمنم فرم��ا . ب�ا اش��قیایت لط�یفم ک��ن . ب�ا ج -٣۵

ن�ھ ا خ�ودم یگاب�دشمنانت یاریم ده . با منافقانت توحیدم عطا کن . و با دوستانت دوستم فرما . و با خ�ودت جم�الم نم�ا . و 
  ام ساز . 

  
  الھی بر اراده و امر و امتحانت صبورم کن و عاشق بر حقت فرما و راضی بر بلایت نما .  -٣۶

  
اب�ت ھ�ر چ�ھ الھی دوست دارم کھ تو را بسیار بیشتر دوست بدارم اجاب�ت فرم�ا ای�ن خواس�تھ ام را . و ب�رای ای�ن اج -٣٧

 س�ان نم�ا ایآت خود را بر من ت خود فرما . محبّ بخواھی ھزینھ خواھم داد و بھ اراده تو صبور می مانم . مرا لایق محبّ 
  مھربان . 

  
شتھ ام . آیا م�را نمودم بسیار معصیت ورزیدم بسیار کفران کردم بسیار شرک داالھی ! خیلی سھو کردم بسیار ظلم  -٣٨

  عفو و پاک می کنی از راه بی حساب و بی عذاب ای ارحم الراحمین ؟
  

چن�د ک�ھ ان�دک  الھی ! یکبار دگر بر من نظر ک�ن ک�ھ اینس�ت ع�لاج ھم�ھ دردھ�ایم . یعن�ی ک�ھ یکب�ار دگ�ر ببینم�ت ھ�ر -٣٩
  قم فرما !لیاقتی در من نیست لای

  
ک�ھ بم�ن نم�ودی .  ت و لط�ف و ک�رم و رحمت�تمحبّ� ھالھی ! الھی ! الھی ! می دانم کھ بسیار زشت و ناپاکم با آنھم� -۴٠

  ببخش و یکبار دگر رخ نما و سپس ھر چھ خواھی با من کن . آمین یا ربّ جمیل !
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  ه الحکیم بسم اللّ
  

ب�ر  و جھان ھستی ھم دوستِ دوس�ت اس�ت . ب�رای ش�ناخت و رس�یدن ب�ھ دوس�ت بایس�تیخداوند خالق ، دوست است  -١
  دوست وارد شد .  دوستِ 

  
 خداوند خالق ، دوس�ت اس�ت و جھ�ان ھس�تی ھ�م دوس�تِ دوس�ت اس�ت . ب�رای دوس�ت داش�تن دوس�ت بایس�تی دوس�تِ  -٢

  داشت .  دوست را دوست
  
  جھان ھستی خانھ خداست و امام درب آن است پس از دربش وارد شوید .  -٣
  
  دل ھر کسی در نزد محبوبی است پس اگر دلش را می خواھی بسوی محبوبش برو .  -۴
  
  ھر کسی ، کسی را دوست می دارد پس اگر او را دوست می داری دوستش را دوست بدار .  -۵
  
ی ام�امش ت ضعیفترین بن�دگان ش�ده اس�ت پ�س بس�ونش را دوست می دارد کھ بواسطھ عبودیّ عابدترین بندگاخداوند  -۶

ر او ب�برو . و امامش نیز ضعیفترین بندگان را در کنار خود دوست می دارد بھ امر حق . پس بسوی این ض�عیف ب�رو و 
  وارد شو تا بھ خدا برسی . 

  
  ودات است . جھان ھستی محصول عشق خداست بھ عدم کھ ضعیفترین موج -٧
  
  جھان ھستی صورت عشق وجود بھ عدم است . اگر وجود می خواھی بسوی عدم برو .  -٨
  
  جھان ھستی ظھور خدا در عدم است کھ آدم شد . پس بسوی آدم برو تا خدا یابی .  -٩
  

  ظھور خویش در غیر است پس بسوی غیر برو تا خویش را بیابی . جھان ھستی  -١٠
  

  ت است یعنی دوزخ . ابلیسیت است کھ عدمیّ  دوستی با خویشتن -١١
  

  دوست تو در غیر توست و غیرترین تو . این یعنی عشق ! -١٢
  

ن خ�ودش را خداوند گفت : اگر مرا دوست می دارید کسی را دوست بدارید ک�ھ م�ن دوس�ت م�ی دارم . و ابل�یس چ�و -١٣
  دوست می داشت و نھ خدا را پس دوست خدا را انکار کرد . 

  
  کسی را دوست داشتھ باشی یعنی اھل حبّ باشی حتماً دوست او را ھم دوست می داری .  اگر -١۴

  
  تا اھل حبّ شوی . یتت پذیر باش از اھل محبّ اگر خود اھل حبّ نیستی پس محبّ  -١۵

  
ل��ذا  وآدم��ی خداون��د را از طری��ق جھ��ان ھس��تی و مخلوق��اتش م��ی شناس��د و ش��ناخت بیواس��طھ خداون��د مح��ال اس��ت  -١۶

  محض فلسفی خدا ھمواره منجر بھ کفر و الحاد شده است . شناخت 
  

وق�ات اس�ت و بھ ھمین دلیل است کھ قرآن کریم کھ کلام خداست مطلقاً توصیف خدا نیست بلکھ توصیف جھ�ان مخل -١٧
ی م�از خود خداوند در کتابش جز اسماء چیزی نمی دانیم ک�ھ ای�ن اس�مای الھ�ی ھ�م در جھ�ان مخلوق�اتش متجل�ی و درک 

  ھمانطور کھ دیدار شھودی خداوند ھم از جھان ھستی ممکن می شود .  شود
  

  ست . ش را بر جای خود نشانده است و اصلاً این جایگزینی اساس و کارگاه خلقت جھان اخداوند مخلوق -١٨
  

  بنا نھاد .  کفر را وبپرستید و سجده کنید و ابلیس انکار کرد » آدم « خداوند بھ ملائک فرمود کھ زین پس مرا در  -١٩
  

  حق دوستِ دوست نھ تنھا بزرگترین حقیقت عالم وجود است بلکھ واقعیتی ھمھ جائی است .  -٢٠
  



 ١٠

  این واقعیت کھ آدمی بمیزانی کھ کسی را دوست دارد دوستان او را ھم دوست می دارد .  -٢١
  

ده ای پس ب�ھ و بر دلش وارد ش اگر کسی را دوست می داری معنایش اینست کھ او را بھ دل خویش وارد کرده ای -٢٢
  دل احساس می کنی کھ دل دوست تو چھ کسی را دوست می دارد یا نمی دارد پس تو ھم چنین خواھی بود . 

  
طور ک�ھ عشق اینست کھ انسان ضد خودش را جانش�ین خ�ود س�ازد و ھم�ھ نیک�ی ھ�ای خ�ود را ب�ھ او بخش�د . ھم�ان -٢٣

ک�افر  م بخشید کھ ضد وج�ود اس�ت . و ل�ذا ع�دم ( آدم ) ب�ھ وج�ود ( خ�دا )خداوند کھ نور وجود است ھستی اش را بھ عد
رد و ب�ھ ک�شد چون ضدش بود . و این رازی بود کھ ابلیس درنیافت و لذا آدم را انکار کرد یعنی عش�ق خداون�د را انک�ار 

  شقاوت مبتلا شد و از رحمتش دور گشت . 
  

ت بیگانھ اس�ت و ت او را بھ دیگران ندارد از محبّ م دیدن محبّ آنکھ محبوب خود را فقط برای خود می خواھد و چش -٢۴
 وت دارای ذات�ی س�خی و رح�یم و ک�ریم اس�ت اد اس�ت زی�را محبّ�ت محبوب خود را نمی خواھ�د و ی�ک س�وداگر و ش�یّ محبّ 

  آنکھ ذره ای از آنرا یافتھ است بخیل نیست . 
  

ری اس�ت را بھمراه دارد حس مالکیت و سوداگ پس عشق ھرگز موجب بخل و حسد نمی شود آنچھ کھ این امراض -٢۵
  نھ عشق . 

  
  تی است . ت را درک و دریافت کرده باشد عاشق خداوند می شود زیرا سرچشمھ ھر محبّ کسی کھ محبّ  -٢۶

  
  ت از مخلصین در دین است . ت ، کافر باشد بلکھ اھل محبّ پس محال است کھ اھل محبّ  -٢٧

  
  ت . انطور کھ ایمان و محبّ کفر و شقاوت امری واحد است ھم -٢٨

  
ک�ھ جم�الش را  ت اس�ت و ھ�رت خدا بر بنده اش اینست کھ بر او رخ می نماید زیرا جمال خدا جم�ال محبّ�غایت محبّ  -٢٩

  ت می رسد . دیدار کرد بھ کمال محبّ 
  

بت ب�ھ خویش�تن س�نت خدا بر بنده اش اینست کھ خود را بھ جمال بنده اش آشکار می سازد تا بنده اش و کمال محبّ  -٣٠
  ت شود . دارای محبّ 

  
ز اس�ت و ب�ھ ت ع�الم و آدمی�ان ب�ی نی�ات شد یعن�ی عاش�ق ب�ر خ�ود ش�د از محبّ�و ھر کھ نسبت بخویشتن دارای محبّ  -٣١

  ت خدا بر خلق است . ت می ورزد و سرچشمھ لایزال محبّ عالم و آدمیان محبّ 
  

ت وق�ع محبّ�تت و خ�دمت ک�ن ب�ی م�زد و من�ت و اش محبّ� ت ندی�دهھی ب�ھ بن�دگان محبّ�ت خداون�د را م�ی خ�وااگر محبّ  -٣٢
  متقابل . 

  
ھ س�نگترین دلھ�ا خداوند در ضعیفترین بندگانش در انتظار توست و بدان کھ ضعیفترین بندگان خدا کسانی ھستند ک� -٣٣

 .ی�دار کن�ی ا دت کن تا از دل سنگ جمال خ�دا رت نیافتھ ترین مردمان ھستند . پس بھ سنگ دلان محبّ را دارند و لذا محبّ 
ز خ�دا اخداوند از غیر خود آشکار شده و از خود فنا گشتھ است پس از خویش بگذر و غیر را خویش کن تا خ�دا بین�ی . 

تھ بگریزید و دوستانش را اطاعت کنید . خدا در خود نیست . خودشناسی خداشناسی است ولی خ�ود در غی�ر خ�ود ش�ناخ
  : امام ! خودی کھ در خود یافتھ می شود شیطان است . می شود در غیری کھ از خود فنا شده باشد 
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 ١٢

  ه المعبود بسم اللّ
  

  دأ تا معاد . ت است و نیز نقشھ راه خداست از مببی تردید نماز و خاصھ نماز محمدی جمال عبادت و کمال عبودیّ  -١
  
  ت یعنی چھ ؟ براستی عبادت و عبودیّ  ولی -٢
  
یدن . و عب�ادت ت یعنی بندگی . یعنی در بن�د افکن�دن خ�ویش ب�ھ اراده خویش�تن . و اراده خ�ویش را ب�ھ بن�د کش�عبودیّ  -٣

  ند . تمرین نمادین و تئوریک این بندگی است و ادعای بندگی کردن و طلب بھ بند کشیدن اراده خویش بھ یاری خداو
  
  بھ مثابھ خواندن خطبھ عقد بندگی بدرگاه خداست . پس نماز  -۴
  
د ، در بن��د بس��یاری از مردم��ان ھ��ر روزه بارھ��ا در تم��ام عمرش��ان ای��ن خطب��ھ را م��ی خوانن��د ول��ی در بن��د غی��ر خداین�� -۵

ن�ژاد  وھوسھای خود ، در بند عقده ھا و آرزوھای خود ، در بند سلایق و وسوسھ ھای خود ، در بند ھمسر و فرزن�دان 
بن�د  د ، در بند تبلیغات و وسواس ن�اس و خن�اس ، در بن�د وع�ده ھ�ای اقتص�ادی و سیاس�ی و علم�ی و فن�ی و ... و درخو

  زمانھ و جبرھای روزگار . 
  
ی ک�ھ در پس بندگی خدا مستلزم گسستن از بندگی غیر خداست و ای�ن گسس�تن مق�دم ب�ر پیوس�تن بخداس�ت . زی�را کس� -۶

  گری درآید الا بھ مکر و زنا و ریا . عقد کسی است نمی تواند بھ عقد دی
  
ناکاران با خ�دا پس بسیاری از عبادات عین زناست و مصداق فویل للمصلین ( وای بر نمازگزاران ) . یعنی وای بر ز -٧

  و فاسقان حق . 
  
تن ز شکس�ات ھمھ عمر . و تکرار نماز فقط بمعن�ای تجدی�د عق�د و میث�اق اس�ت پ�س عبادت یکبار است و عبودیّ پس  -٨

  عھد . 
  
مق�ام قن�وت ،  اھل صلوة را در نمازشان جایگاه و مقامی ویژه اس�ت . برخ�ی ھن�وز در مق�ام اقام�ھ ھس�تند . برخ�ی در -٩

  برخی در مقام رکوع و برخی ھم در مقام سجود : قانتین ، راکعین ، ساجدین !
  

دع�ا گذش�تھ  عاین�د . برخ�ی ازرق دت زن�دگی ھ�م جاریس�ت . برخ�ی در قب�ال خداون�د غ�این مقامات در عرصھ عبودیّ� -١٠
  تعظیم و رکوعند . و برخی از رکوع گذشتھ و غرق وصالند یعنی ساجدین ! غرق

  
  این مقامات نیز دارای درجات است .  و ھر یک از -١١

  
 م�ی آین�د و پش�ت دربجل�وتر ن» تق�رّب ال�ی الله « بسیاری ھرگز از اقامھ نماز جلوتر نمی روند یعنی ھرگ�ز از نیّ�ت  -١٢

ک�ت و اینان بس�رعت دچ�ار س�ھو و ری�ای در نم�از م�ی ش�وند زی�را در آن خاص�یتی و خی�ر و برفاتحھ ( حمد ) می مانند . 
آم�ده و  واقعھ ای نمی یابند جز پریشانی و درگیری ب�ا اجن�ھ و ن�اس و خن�اس . و ل�ذا ب�ا خ�تم نم�از گ�وئی از می�دان جن�گ

  ھلاکند . 
  

  .  بھ ورود در نماز و فتح آن در سوره فاتحھ ( حمد ) نیست ھیچکس بدون یاری امام زنده ای قادر -١٣
  

  ت . بی امام را صلوة نیست . یعنی بی امام را بھ نماز راھی نیس (ص)و اینست کھ بقول رسول اکرم  -١۴
  

ای�ن ن�ور . »  و بگون�ھ ای ب�ر نم�از ب�اش ک�ھ گ�وئی خداون�د را م�ی بین�ینم�از ن�ور اس�ت « رسول اکرم می فرماید :  -١۵
  ھم جمال امام است در مقابل روی نمازگزار . » گوئی « ور امام در دل نمازگزار است و این حض

  
ده ب�ر عین دست نیاز دراز کردن بسوی خداوند است و رک�وع ھ�م تعظ�یم در محض�ر اوس�ت و س�جود ھ�م س�جقنوت  -١۶

  قدم اوست . 
  

م ح�افظ ک�ھ : ب�ر آس�تان ح�ق . و اینس�ت راز ک�لا امام بر نماز بھ مثابھ قبلھ مص�وّر نم�ازگزار اس�ت و درب ورود ب�ر -١٧
  تو در یاد آمد ... .  ینمازم خم ابرو



 ١٣

  
س�ت زی�را این بت پرستی و شرک نیست بلکھ عین خالصانھ ترین و توحیدی ترین عبادت است و غی�ر ای�ن ش�رک ا -١٨

تی را ش�رک نامی�ده نمازگزار مشغول پرستش خدای خیال خویش است کھ ھمان ھوای نفس اوست کھ قرآن این خداپرس�
  است و معصیت بزرگ !

  
وه قداس�تی اینست کھ نمازگزاران ب�ی ام�ام ج�ز نف�س پرس�تی و پ�روار کب�ر و غ�رور خ�ود ھن�ر دیگ�ری ندارن�د و اس� -١٩

ی باش�د و ت کھ اشد خودپرس�تی م�عبودیّ  را سجده می کنند . و این نماز نھ ابلیسی می شوند . چرا کھ مستمراً نفس خود
  ست و معنای : وای بر نمازگزاران !نماز ضد نماز ا

  
  رسول اکرم می فرماید کھ نماز معراج مؤمن است یعنی با خدایش دیدار می کند .  -٢٠

  
  وحید . تو برترین دیدار با خداوند دیدار با او در صورت خویشتن است و این واقعھ خلافت است و مقام  -٢١

  
  اوند در او و بر جای او نشستھ است . و انسان خلیفھ از نماز مبرا می شود زیرا خد -٢٢

  
  ر است . انسان خلیفھ اگر اقامھ صلوة کند صلوة بر خداوند نیست بلکھ بر خلق است ھمانطور کھ در قرآن مذکو -٢٣

  
 و ای�ن سلس�لھ .در قرآن کریم می خوانیم کھ خداوند بر ولی اش صلوة می کند ولی ھم بر خلق و خل�ق ھ�م ب�ر ول�ی  -٢۴

  ست کھ خدا و خلق را در وجود ( ولی ) خلیفھ بھم می رساند . مراتب صلوة ا
  

ول ، تجلّ�ی و پس درک می کنیم کھ صلوة مھمترین و مقدس ترین واقعھ در عالم وجود است کھ بمعنای ورود ، ن�ز -٢۵
  توحید است . 

  
بھ این معن�ا  ت . صلوةاینست کھ در احادیث آمده است کھ در قیامت از نخستین امری کھ سئوال می شود صلوة اس -٢۶

ست . و ن�ھ کھ آیا آدمی ھرگز بھ خداوند نزدیک شده است و بھ ورود و نزول و تجلی خداوند و اولیای الھی پاسخ داده ا
  اینکھ چند رکعت نماز خوانده است . 

  
ت را ھ عبودیّ�ی�د ک�ت است کھ گاه در این واقعھ تجلی و دیداری ھ�م رخ م�ی نمابلکھ عقد عبودیّ ت نیست نماز عبودیّ  -٢٧

  تحکیم و ابدی می سازد بھ میزان خلوص نمازگزار در این پیمان . 
  

و تحری�ف و  در معرفت اسلامی در طول تاریخ شاید ھیچ امری از احکام ش�رع ب�ھ ان�دازه ص�لوة دچ�ار س�وء تف�اھم -٢٨
لام از ھم�ان ص�در اس� مالیخولیا نشده باشد کھ منشأ بخش عظیمی از جنایات و جنون در جوام�ع اس�لامی ب�وده اس�ت ک�ھ

 رگ م�ا بدس�تآغاز شد و دیوانگانی چون ابن ملجم و شمر و ابن زیاد را پدید آورد . و اصولاً اکثر امامان و عارف�ان ب�ز
ر ب�این دیوانگان نم�ازخوان ش�ھید ش�ده ان�د ک�ھ در نمازھ�ای س�ھوی و ری�ائی خ�ود ش�یطان زده ش�ده بودن�د و در حقیق�ت 

ی�ن وایات شقی ترین دشمنان امام زمان در ظھورش نیز ھمین جماع�ت ھس�تند زی�را اشیطان صلوة می کردند . و طبق ر
ل�ی کھ موجب احیاء و نجات خلق اس�ت ، ص�لوة بمعن�ای ورود و تجظھور بمعنای صلوة جھانی امام بر بشریت می باشد 

  ! و می دانیم کھ ظھور حضرت با یک اقامھ صلوة آغاز می گردد . 
  

ب�اس و بن�ی ع بخش عظیم�ی از احادی�ث جعل�ی مرب�وط ب�ھ ص�لوة اس�ت ک�ھ توس�ط اموی�ان واھل معرفت می داند کھ  -٢٩
  ن اشاعھ یافتھ است کھ قلب اسلام و تشیع را مورد تحریف و تبدیل قرار داده است . ملایان دربارشا

  
ق�ت وح�دت حقی متأسفانھ بسیاری از این احادیث جعلی مربوط بھ صلوة حتی در آثار ابن عربی رسوخ کرده و روح -٣٠

ن وجود در اندیشھ اش را مخدوش نموده و بھ خرافاتی حیرت آور آغشتھ است کھ معل�وم نیس�ت ک�ھ بواس�طھ خ�ود ایش�ا
   .نادانستھ بکار گرفتھ شده یا بعدھا دساسان دست بھ دخل و تصرف آثارش زده اند کھ دومی معقولتر می نماید 

  
ة ب�ر خداون�د : صلوة بر خویشتن ( استغراق ) کھ ھم�ان ص�لو امامان و عارفان واصل دارای سھ نوع صلوة ھستند -٣١

ت . و صلوة کرده و مقیم در آنھاست . و دیگری ص�لوة ب�ر مؤمن�ان و مری�دان تح�ت ولای�ت اس�است زیرا خداوند در آنھا 
  سومی ھم صلوة بر خلق و عامھ بشریت است کھ این صلوة مربوط بھ عرصھ ظھور جھانی امام است . 

  
ة م�ی کن�د . زی�را دارای امام زنده اند ب�ر ام�ام خ�ود ص�لوة م�ی کنن�د ھم�انطور ک�ھ ام�ام ھ�م ب�ر آنھ�ا ص�لو مؤمنان کھ -٣٢

  خداوند مقیم در وجود امام است در واقعھ صلوة کھ خود می فرماید : خداست کھ بر شما صلوة می کند . 
  



 ١٤

ن�ھ و ش�یاطین و ھس�تند و عم�لاً ب�ر اجو اما سائر مردمان فاق�د ام�ام زن�ده و حاض�ر دارای نم�ازی س�ھوی ی�ا ری�ائی  -٣٣
  خناس صلوة می کنند . 

  
  ت عارفان واصل ھمان استغراق و فنای در ذات خویش است . و اما عبودیّ  -٣۴

  
  ت مؤمنان دارای امام زنده و حاضر اطاعت بی چون و چرا از پیر و امام است . و عبودیّ  -٣۵

  
ایشان عبادت م�ی استھ و نادانستھ است و بقول قرآن کریم سایھ ھت سائر مردمان امری جبری و ناخوو اما عبودیّ  -٣۶

  کھ می کشد بھ جبر مطیع امر حق است . کند و نفوسشان در انواع عذابھائی 
  

ش�غول عب�ادت ماینست کھ در قرآن کریم می خوانیم ک�ھ زم�ین و آس�مانھا و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ در آنھاس�ت خ�واه ن�اخواه  -٣٧
  ت آنھاست و در غیر اینصورت از گردونھ ھستی ساقط و نابود می شوند . یّ خداوند ھستند و این راز موجود

  
خلوق�ات اس�ت جھ�ت ت مورد نیاز خدا نیست بلکھ مورد نیاز مت مطلق از امر وجود . پس عبودیّ ت یعنی تبعیّ عبودیّ  -٣٨

  استمرار بقای خودشان . 
  

  د . پس جھان ھستی و عالمیان جملگی عابدند زیرا واجدند و موجودن -٣٩
  

ھ کن�د ، از چ�ت خاص خود را دارد و می دان�د ک�ھ ت است . پس ھر موجودی عبادت و عبودیّ ت عین موجودیّ عبودیّ  -۴٠
» ش��ان تنیافری��ده ام ظ��اھر و ب��اطن جھ��ان را الا ب��ھ عبودیّ « جم��ادی و نب��اتی و حی��وانی و ذرات و ک��رات و ان��س و ج��ن . 

   –قرآن 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٥

  
  
  
  

  ل چهارم فص
  
  
  
  
  
  
  

  حق امامت 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٦

  ه الامامبسم اللّ
  

  بمعنای مادر و ذات است و ھمچنین بمعنای پیشوائی و رھبری . » امّ « امامت در لغت از مصدر  -١
  
حکیمانھ ت�ر  تر است و امامت اساس و محور مذھب شیعھ است و لذا آنرا مذھب امامیھ نیز گویند کھ اسمی بامسمیٰ  -٢
  نیز قرآنی تر . و 
  
مای�د و ام�ام قرآنی درمی یابیم کھ امامت مقامی برتر از نب�وت اس�ت ک�ھ در کم�ال نب�وت رخ م�ی ن تاز نص صریح آیا -٣

  کسی است کھ گوھره نبوت را ھم در خود داراست ھر چند کھ نبی نبوده باشد . 
  
ور ص�فات ولی امام�ت بمعن�ای اث�ر و حض� نبوت بمعنای خبرآوری و پیامبری از طرف خداست درباره خدا و امرش . -۴

  و اراده خداست در بشر . و لذا منجر بھ ختم نبوت می شود . 
  
ور ب�ھ قص�د پس امامت ظھور ذات از انسان است و این ظھوری رحمانی است ظھوری مادرانھ ( امّی ) . کھ این ظھ� -۵

   رھبری روحانی مؤمنان است بسوی خداوند در درون خودشان و در ذاتشان .
  
ی�را زپس امامت عرصھ ظھور ذات انسان است و ذات انسان ھم جز خداوند نیست پس این ظھور ص�فات نی�ز ھس�ت  -۶

  صفات الھی تجلیات ذات اوست و کمال این ظھور برای مخلصین ظھور جمال حق می باشد و واقعھ لقاء الله . 
  
ز پنج�اه ب�وت و آغ�از امام�ت ھم�ان س�رآغاز روپس امامت قلمرو پیدایش قیامت نی�ز ھس�ت ھم�انطور ک�ھ دوره خ�تم ن -٧

  ھزار سالھ قیامت است . 
  
ف�س در رابط�ھ ولی این قیامت ، قیامت صغراست و قیامت رحمانی کھ قبل از قیامت کبرا برای مؤمنان اھ�ل معرف�ت ن -٨

  قیامت کبرا و پایان جھان . با امام رخ می دھد کھ واقعھ سبقت و تقرب الی الله است قبل از 
  
 رفتن و کش�تھ ش�دن ھمانطور کھ واقعھ قیامت کبرا نیز کھ در شام پایان روز پنجاه ھزار سالھ رخ می دھد با از میان -٩

  آخرین امام بر روی زمین مصادف است . 
  

ن�ات ھ�م من�وط یعنی بقای بشر بر روی زمین منوط بھ وجود امامان در جھان است و بلک�ھ بق�ای ع�الم ھس�تی و کائ -١٠
ار زیرا بقول قرآن کریم ھر آنچھ کھ در جھان است متحصن و متمرکز و متوس�ل ب�ھ وج�ود ام�امی آش�ک بھ این حق است

  .  است و با از میان رفتن او جھان ھستی ھم بھمراه او بسوی خداوند رجعت می کند کھ این واقعھ قیامت کبراست
  

. پس انسانی کھ  از وجود انسان رخ نمایدزیرا جھان ھستی بھ این قصد آفریده شده است تا خداوند در عالم ارض  -١١
  مظھر حق باشد اساس حیات و ھستی است و بدون او عالم ارض ( کائنات ) دلیلی برای بقایش ندارد . 

  
ق�ول ق�رآن پس امام فقط مظھر و جانش�ین خداون�د در ع�الم طبیع�ت نیس�ت بلک�ھ جانش�ین م�ردم نی�ز ھس�ت چ�را ک�ھ ب -١٢

ردم ھم ذات خداست و ھم خل�ق . و مس�ئلھ امام�ت و رھب�ری ھ�دایت م�» ذات « د . پس مردم بر فطرت حق آفریده شده ان
  از ھمین بابت است . 

  
روھھ�ای بش�ری بر اساس خلافت ناس است کھ در قیامت خداوند امامان را وکلا و سخنگویان و نمایندگان فطری گ -١٣

ال م�ی کن�د و ب�ر اس�اس قض�اوت و ش�فاعت قرار م�ی دھ�د و از آن�ان درب�اره اعم�ال و سرنوش�ت و عواق�ب مردم�ان س�ئو
ت امامان است کھ تکلیف مردمان در قیام�ت تعی�ین م�ی گ�ردد . و ای�ن معن�ای دموکراس�ی الھ�ی اس�ت ک�ھ ب�ر حقیق�ت وح�د

  وجود استوار است . 
  

ھ ھم�ان ک�سلوک عرفانی ، انسان سالک چون بھ قرب الھ�ی و مع�راج ح�ق رس�ید  بر اساس مراتب و اسرار سیر و -١۴
رف�انی عیم خداست این اختیار را دارد کھ برای ھمیشھ در آن قرب و بھشت حضور حق بماند و یا برای رس�الت عجنات ن

  و شفاعت و ھدایت خلق دوباره بھ دوزخ زمینی بازگردد . 
  

نخستین انسانی کھ در آس�مان ھف�تم ب�ھ دی�دار محب�وبش رس�ید ول�ی ب�ھ عش�ق خل�ق از بھش�ت ف�ردی خ�ود گذش�ت و  -١۵
زد مردم بازگشت و دوزخ خلق را بر جنت خود ترجیح داد و وصال محبوب را فدای مردم نمود و فراق گزی�د دوباره بھ ن



 ١٧

محمد مصطفی حبیب خدا و نور رحمت او بر بشر بود . و لذا نبوت کامل و ختم شد و امامت بھ تمام و کم�الش رخ نم�ود 
محم�د را دی�ن آخرالزم�ان م آغ�از گردی�د و ل�ذا دی�ن و خداوند از خلقت خود راضی گشت و لذا قیامت پنج�اه ھ�زار س�الھ ھ�

  گویند . 
  

بخش�وده گ�ی  و اما در قیامت کبرا نیز این عشق و ایثار آشکارا رخ م�ی دھ�د و ش�فاعت خل�ق بواس�طھ ام�ام موج�ب -١۶
مردمان است ولی ای�ن ش�فاعت ھ�یچ ش�باھتی ب�ھ پ�ارتی بازیھ�ای بش�ری و آن مفھ�ومی ک�ھ در ذھ�ن عام�ھ ش�یعیان اس�ت 

م . این شفاعت حاصل خلافت امام بر جای مردم اس�ت . و ام�ام بج�ای خل�ق ب�ھ خ�دایش حس�اب پ�س م�ی دھ�د و تم�ا ندارد
یرا م�ی معاصی و گناھان مردم را گردن می گیرد و مردم را از عذاب ابدی دوزخ م�ی رھان�د و دوزخ آن�ان را ب�ر خ�ود پ�ذ

  شود . 
  

انون عش�ق ھ عنوان یک قانون ذات�ی رخ م�ی دھ�د ک�ھ آن ق�این شفاعت در اندیشھ خلافت و وحدت وجود است کھ ب -١٧
  خدا بھ امام و عشق امام بھ خلق خداست . 

  
م�ن آم�اده ام م�را  و آنگاه خلایق بخشوده شده و بر جنت الھی وارد می شوند و امام می ماند و خدایش ک�ھ : خ�دایا -١٨

  نم . قول می دھم کھ صبور و بلکھ شاکر بما بر جای مردمان در فراق ابدی و عذاب النار و دوزخ خلد عذاب فرما و
  

گر می ت�وانی خ�ودت و اما بنظر شما خداوند در این واقعھ چھ می کند ؟ می گوید کھ ای حبیب من اختیار با توست ا -١٩
  را ببخش و در غیر اینصورت خودت را تسلیم دوزخ ابدی نما . 

  
خودم را عف�و  در قبال عشق و کرم و رحمت و لطف مطلق توو امام می گوید : ای پروردگار من چگونھ می توانم  -٢٠

ن�ان ب�رو آکنم . مردمان عمری در فراقت سوختھ اند و اینک در بھشت رحمت تو در انتظار دیدار تو ھستند . ت�و ب�ھ ن�زد 
 ریو من بھ دوزخ می روم . و آنگاه خود را با صورت در آتش دوزخ س�رنگون م�ی کن�د . و ای�ن معن�ای دیگ�ری از برت�

  انسان نسبت بخداست در نزد خدا . 
  

ان عش�ق و بدینگونھ دوزخ تبدیل بھ رضوان الھی می ش�ود ک�ھ مق�امی ب�س برت�ر از جن�ات اس�ت . رض�وان ک�ھ جھ� -٢١
د . و اس�ت ب��ا عش�ق و ایث��ار امام��ان بن�ا ش��ده اس��ت . ای�ن ھم��ان امتح�انی اس��ت ک��ھ خداون�د ج��ز ام��ام را ب�ھ آن نم��ی آزمای��

  فاعت امام بخشوده شد . بدینگونھ ابلیس نیز بھ ش
  

وس�تی ش�دیدی ب�ا ت زاده ای را ک�ھ ق�بلاً ب�ھ ددر عصر ق�دیم ب�رای تعل�یم و تربی�ت ش�اھزادگان در دربارھ�ا ی�ک رعیّ� -٢٢
باب�ت ھ�ر  ک�ھ ازشاھزاده رسیده و ھم بازی و محرم راز او شده بود را تبدیل بھ بلاگردان ش�اھزاده م�ی کردن�د بدینگون�ھ 

و ای�ن  .ت را تنبی�ھ م�ی کردن�د ت�ا ش�اھزاده عب�رت بگی�رد و بی�اموزد ده سر می زد آن بچھ رعیّ خطا و غفلت کھ از شاھزا
د ای�ن ھ امام�ان خ�وق در ن�زد خداس�ت . ب�ا ای�ن تف�اوت ک�مثال بسیار خوبی از نق�ش بلاگردان�ی اولی�ای الھ�ی و امام�ان خل�

  رسالت را برمی گزینند کھ رسالت عشق است برای ھدایت خلق . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٨
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 ١٩

  ه البارّ بسم اللّ
  

  ھر کسی در حیات دنیا حامل باری است کھ می توان آنرا بار ھستی ویژه خود او نامید .  -١
  
  این بار ھستی در خورجین عمر اوست کھ پشت سر نھاده است .  -٢
  
ک��ھ  ک�ھ ب��ر آن از ف�رط قحط�ی وج�ود بخ�ود م��ی پیچ�د و ھ�ر کس�ی راھ�ر انس�انی ھمچ�ون م�اری خفت��ھ ب�ر گنج�ی اس�ت  -٣

ز آن بخواھد بھ او نزدیک شود نیش می زند . ولی با اینحال خودش از این گنجی کھ داراست ب�ی بھ�ره اس�ت و دس�تش ا
  کوتاه . 

  
  این بار ھستی یا نوری و روشنائی بخش و حیات آفرین است و یا ناری و ظلمانی و مرگبار .  -۴
  
ای�د ک�ھ بس�وی خویش�تن و گش�ودن درب ای�ن گ�نج خان�ھ وج�ود . ول�ی خداون�د م�ی فرمکل دین خدا امر بھ رجعت است  -۵

 ودر حی��ات دنی��ای خ��ود ب��ھ ای��ن خان��ھ ب��از نم��ی گردن��د و در قحط��ی و ح��رص و کف��ر ب��اقی م��ی مانن��د اکث��ر مردم��ان ھرگ��ز 
دگانی نسیان نس�بت ب�ھ خ�ویش . و در خس�ران زن� چشمشان بھ بار ھستی دیگران است . و اینان ظالمانند و غافلان و در

  خویشتن !
  
اد رفت�ھ آدمی فقط در رجعت بخویشتن و ورود در خویشتن و معرفت نفس است کھ ب�ھ ای�ن گ�نج ک�ھ ھم�ان عم�ر ب�ر ب� -۶

  اوست دست می یابد و خسران بر بادرفتگی را جبران می کند . 
  
دم�ی در آب�ر ب�اد زم�ان م�ی رود ک�ھ : س�وگند ب�ھ زم�ان ک�ھ  و خسران آدمی از زمان ( عص�ر ) اس�ت زی�را عم�ر آدم�ی -٧

  خسران است ... . 
  
اد نم�ی آوری�د ، ی�کل قرآن کریم مملو است از آیاتی بھ این مضمون کھ : چرا بخود باز نم�ی گردی�د ، چ�را خ�ود را ب�ھ  -٨

  چرا بر خود نظر نمی کنید و ... . 
  
ین بمعنای خس�ران رند حتی قادر بھ نوشتن یک انشاء ھم نیستند و ااکثر آدمھا اگر بخواھند عمر گذشتھ خود را بنگا -٩

  و نسیان و غفلت و کفران است . 
  

آدمخ�وار .  اکثر آدمھا از بھ یاد آوردن گذشتھ خود وحشت دارند ھمچ�ون وحش�ت از ی�ک ک�ابوس مرگب�ار ی�ا غ�ولی -١٠
  وحشت از تاریکی و اشباح ھولناک . 

  
  م مرگ . دنیای برون تا آنجا کھ بکلی از یاد خود می روند الا بھ ھنگا و اینست راز گمشدگی انسان در -١١

  
نیس�ت ک�ھ  آنچھ کھ توشھ آخرت و حیات جاوید پس از مرگ نامیده می شود چیزی جز بازیاف�ت ھم�ین عم�ر گذش�تھ -١٢

  بھ جبر نزد ما گشوده شده و بھ آن مبتلا می گردیم و از آن رھائی نداریم . 
  

ز م�رگش ب�ر طھ معرفت نفس عمرش را بازنیافت�ھ و معن�ا و تأوی�ل ننم�وده در ظلم�ت اس�ت و پ�س اانسانی کھ بواس -١٣
  این ظلمت خوفناک وارد می شود . 

  
  ماید . معرفت نفس است کھ ظلمت گذشتھ را تبدیل بھ نور معنا و حکمت می سازد و خسران را جبران می ن -١۴

  
ر م�ا گذش�تھ ب�الم خ�اک اس�ت . و ل�ذا براس�تی : عم�ر ی�ار اس�ت ک�ھ عمر ھر کسی دوره ھمنشینی او با خداوند در ع� -١۵

  است . و اینست کھ خودشناسی عین خداشناسی است کھ فرمود : ھر کجا کھ ھستید او با شماست !
  

نس�ان و پس این ھ�راس از گذش�تھ ھم�ان ھ�راس و گری�ز از خ�دا در خویش�تن اس�ت . و ای�ن ش�یطان اس�ت ک�ھ ب�ین ا -١۶
  می شود . خداوند ھراس و حجاب 

  
وات گ�م و آدمی روحش را در دنیای برون و اشیاء و ھوس ھا و مالکیت ھای مادی و عاطفی و وسوسھ ھا و ش�ھ -١٧

  جانش بی صاحب مانده و بھ تسخیر اجنھ و شیاطین درمی آید .  گور می کند و تن و



 ٢٠

  
مای�د : ھمانطور ک�ھ م�ی فر پس واضح است کھ ھیچکس بخودی خود قادر بھ بازگشت بھ خانھ وجود خویش نیست -١٨

  ی ) . ھر کھ خود را شناخت خدایش را شناخت و ھیچکس بخودی خود نتوانست خود را بشناسد الا بھ یاری ربیّ ( امام
  

ر خان��ھ ب��ای��ن ام��ام اس��ت ک��ھ اجن��ھ و ش��یاطین و خن��اس و ن��اس را از دل و ج��ان و روان م��ی زدای��د و ص��احبش را  -١٩
  وجودش وارد می کند . 

  
ا ن�دارد و ررویک�رد بخ�ود ل و امیال جنی و شیطانی و خناسی آدمی آنقدر زشت و سیاه اس�ت ک�ھ آدم�ی ج�رأت اعما -٢٠

  ان اولین نگاه می ھراسد و می گریزد . در ھم
  

یس�ت و امک�ان پس بی امام ، بی وجود است . یعنی کافر وجود خویش است . بی امام قادر بھ بازگش�ت بخویش�تن ن -٢١
ینس�ت ک�ھ : یشتن ندارد تا رھرو راه خدا شود و خدا را در ذات خ�ود بیاب�د و ب�ھ او ملح�ق گ�ردد . اورود ( صلوة ) بر خو

  بی امام را صلوة نیست . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢١

  
  
  
  
  

  فصل ششم 
  
  
  
  
  
  
  

  عرفان ، عشق ، عدالت ، عزتّ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٢

  ه العادل بسم اللّ
  

س�اخت و ب�ا  انیم ک�ھ خداون�د ، جھ�ان ھس�تی را از عل�م خ�ود پدی�د آورد و ب�ر ع�دل خ�ود اس�تواردر قرآن کریم می خ�و -١
  رحمت خود توسعھ بخشید . 

  
  پس جھان ھستی ، علمی و عادلانھ و عاشقانھ است .  -٢
  
یز اس�ت ت ھر چیزی ھمان عدالت آن چپس جھان ھستی و ھمھ موجوداتش بر عدل استوارند و استواری و موجودیّ  -٣
  عنی بودن ھر چیزی عین عدل است . ی

  
  یعنی ھر چیزی بھ این دلیل چیزی است کھ عادل است .  -۴
  
  پس بودن از عدل است و شدن ھم از رحمت خدا .  -۵
  
  بشو ) است و رحمت ھم مظھر فیکون ( شدن ) است . » ( کُن « پس عدل مظھر  -۶
  
  .  وجود از عدل است و توسعھ و رشد و تکامل ھم از رحمت -٧
  
د و ت وج�ودی مخ�تص بخ�ود نباش�د و خ�ود نباش�د رش�پس رحم�ت ب�ر ع�دل جاریس�ت . ت�ا چی�زی نباش�د و دارای ھویّ� -٨

  تکاملی ھم ممکن نیست . 
  
  ت ( عدالت ) نباشد رحمت موجب رشد ھیولائی و سرطانی و ھرج و مرج است . یعنی اگر ھویّ  -٩
  

  مظھر رحمت است برای خلق . برای خود و می دانیم کھ امام مظھر عدالت است  -١٠
  

ن�د . و در ھر کھ خود باشد و بمیزانی کھ عادل باشد خود بخ�ود مح�ل ن�زول رحم�ت خ�دا ھ�م م�ی ش�ود و رش�د م�ی ک -١١
  اینجا رحمت تبدیل بھ نعمت می گردد کھ عنصر ھدایت و تعالی است . 

  
س�ت و می�زان ااسوه ھدایت و رشد بشر  پس درک می کنیم کھ امام مظھر کمال کن فیکون در میان خلق است و لذا -١٢

  انسان . 
  

ی عادل شدن و بر جای خود قرار گرفتن و از حدود خ�ود خ�ارج نگش�تن ھم�ان تعریف�ی از ع�دل اس�ت خود شدن یعن -١٣
  بر ما عرضھ کرده است .  (ع)کھ علی 

  
حط�ی وج�ود ودی و ل�ذا قو اما آنچھ کھ موجب بی خودی و از خود بیگانگی انسان است کھ آدمی را بسوی ب�ی وج� -١۴

  و لذا بسوی ظلم و تجاوز می کشاند چیست ؟ 
  

اسارت اشیاء و  ھمھ آن چیزھائی کھ وجود آدمی را تسخیر کرده و روح  او را از وجودش بھ بیرون کشانیده و بھ -١۵
  سائر موجودات درآورده است عوامل ظلم است . 

  
ت . و ای�ن ت اس�تنھا راه رسیدن بھ عدل یعنی وج�ود و ھویّ�پس پاکسازی وجود از غیر و رجعت روح بھ خویشتن  -١۶

  ھمان راه و رسم و آداب دین خداست : تزکیھ ، قناعت ، تقوا و صبر بر خویشتن !
  

از خ�ود نگری�زد  پس عدالت آدمی را بھ حدود وجودش باز می گرداند کھ در خود قرار گیرد و بر خود کفای�ت کن�د و -١٧
  د . و بھ حدود دیگران تجاوز نکن

  
م�ی  پس واضح است ک�ھ ع�ادل ب�ودن ک�ھ ھم�ان ب�ودن اس�ت در ص�ورت بیرون�ی ف�رد را بس�وی قناع�ت و بلک�ھ فق�ر -١٨

ا مش�مول ت�کشاند تا با حداقل دنیا زیست کند و ھر چھ می خواھد از خود و خدایش بخواھد و بر ھر چ�ھ دارد ق�انع باش�د 
  رحمت الھی قرار گیرد و مستحق رشد وجودی شود . 

  



 ٢٣

،  احساس��ات  ذش��تن از داش��تھ ھ��ای عاری��ھ ای ، امی��ال عاری��ھ ای ، عل��وم و باورھ��ای عاری��ھ ای ، دی��ن عاری��ھ ایگ -١٩
ت و پ�یش ش��رط درک و دریاف��ت رحم�ت الھ��ی و رش��د و تع��الی عاری�ھ ای و بلک��ھ غص��بی : اینس�ت مقدم��ھ ع��دالت و ھویّ��

  وجودی از نزد خداوند و نھ خلق خدا . 
  

اس�ت ک�ھ آدم�ی  تی و عارفان�ھ و دین�ی و مختاران�ھام�ری ک�املاً ف�ردی و ب�اطنی و ھ�ویّ  پس درک می کنیم کھ ع�دالت -٢٠
ھ از جایگ�اه ک�الھی خود را بیابد . زیرا انسان تنھا موجودی است  –بایستی برای رسیدن بھ آن جھاد کند تا مقام انسانی 

ن ذات�اً م�ان جایگ�اه خداس�ت زی�را انس�اوجودی خود شاکی و گریزان یعنی کافر است و لذا در وجود خود قرار ندارد کھ ھ
  خلیفھ ( جانشین ) خداست . و لذا انسان عادل ، امام است کھ انسانی الھی و خدایگونھ می باشد . 

  
  و اما آیا عدالت اجتماعی چھ پدیده و معنائی است ؟  -٢١

  
س�تمگر و س�تم  وع�دالت نیس�ت  بدین ترتیب تا جامعھ ای معرفت لازم درباره حق و لزوم عدالت نداشتھ باشد طالب -٢٢

  بر است . پس معرفت نفس اساس عدالت اجتماعی ھم ھست و جامعھ فاقد چنین معرفتی عدل ناپذیر است . 
  

  پس عرفان ، اساس واجب عدالت است و فقط یک جامعھ عرفانی استحقاق عدل دارد و لاغیر .  -٢٣
  

  ست ؟ اجتماعی با عدالت چی –و اما رابطھ مساوات اقتصادی  -٢۴
  

د ب�ر آن را وقتی جامعھ ای عارف بر حق عدالت باشد بدون شک بھ ح�داقل معیش�ت و رف�اه قناع�ت م�ی کن�د و م�ازا -٢۵
ندان انفاق می کند پس ھمھ آحاد جامعھ دارای امکانات و حقوق برابر می شوند و س�رمایھ اض�افھ جامع�ھ بخ�دمت مس�تم

د رچیده می شود و مازاد سرمایھ صرف خ�دمات عم�ومی م�ی گ�ردو مساکین درمی آید و ریشھ فساد و ظلم و ستم بری ب
ب�ق و بلکھ بھ خدمت مستضعفین سائر ملل درم�ی آی�د و بدینگون�ھ ریش�ھ فس�اد و ظل�م برکن�ده م�ی ش�ود . و اینس�ت ک�ھ ط

روای�ات نخس��تین اق��دام ام��ام زم�ان تقس��یم مس��اوی ث��روت و امکان�ات اس��ت . و ای��ن در ص��ورتی ممک�ن اس��ت ک��ھ اکثری��ت 
د ک�ھ ب�ر ھ معرفت لازم رسیده باشد و عدل پذیر گشتھ باشد و طالب ھدایت شود و رحمت ویژه خداوند را طلب کنجامعھ ب

  عدل فرود می آید . و این معنای جنات نعیم در جامعھ امام زمانی است . 
  

س�ازد . ع�دالت از  کف�ر را پیچی�ده ت�ر م�ی ن پذیر نیست کھ فقط ستم و فساد وبنابراین عدالت اجتماعی بھ زور امکا -٢۶
  ت قدسی روح برمی خیزد کھ حاصل معرفت نفس است . عشق بھ عظمت و عزّ 

  
دالت اس�ت پس تعلیم و تربیت و سلوک عرفانی و معرفت نفس و خداشناسی عرفانی زیربنای ف�ردی و اجتم�اعی ع� -٢٧

  ت و عزّت جان . ھیّ و عدلی جز این ممکن نیست . عدلی کھ از عشق الھی روح انسان برمی خیزد ، عشق بھ الو
  

  ت خدا در بشر است . پس امامت اجر و نتیجھ عدالت است و واقعھ خلافت و الوھیّ  -٢٨
  

  ع بعنوان مذھب آخرالزمان است . و اینست کھ عدل و امامت دو رکن تشیّ  -٢٩
  

ک�ھ  س�تت ات و ص�مدیّ عادل شدن خود شدن است و خ�ود ش�دن عرص�ھ ظھ�ور خ�دا از انس�ان اس�ت ک�ھ واقع�ھ اح�دیّ  -٣٠
ی�ن ت است . پس ھر کھ خود ش�د خ�دا ش�ده اس�ت و ات ھم بی نیازی مطلق و الوھیّ ت ھمان خود شدن است و صمدیّ احدیّ 

  یعنی عدل و امامت ! و اینست راز الفقر فخری !
  

!  ھور وجود از ع�دمظعدل کامل ، فقر کامل است با افتخار ! و فقر کامل ، بی نیازی کامل است یعنی امامت . یعنی  -٣١
  پس چھ چیزی است کھ فقر را تبدیل بھ بی نیازی و عدم را وجود می بخشد : رحمت مطلقھ خداوند !

  
  !اینست کھ سیر الی الله را سیر فقر و فنا نامیده اند کھ بھ غنا و بقا می رسد یعنی بھ خدا  -٣٢

  
آم�دن و ب�ھ واح�د وج�ود رس�یدن ت ھمان عادل شدن و بی نیاز و منزه از غی�ر ش�دن اس�ت و از کث�رت نف�س دراحدیّ  -٣٣

ت و بی نیازی سر برمی زن�د ک�ھ از رحم�ت مطلق�ھ خداون�د اس�ت ک�ھ ب�ر آس�تانھ ع�دم رخ م�ی نمای�د و است کھ نور صمدیّ 
نقطھ عدم را وجودی لامتناھی و جھانی می بخشد کھ بقول بایزید بسطامی : در زمین و ھف�ت آس�مان ھ�ر چ�ھ گش�تم ج�ز 

ت و حض�ور جھ�انی انس�ان و انس�ان ت است و امامت ھم وحدت وجود و س�رمدیّ موجودیّ  بایزید نیافتم . پس عدالت ھمان
جھانی و جھان انسانی . و اینست رحمت خ�دا ک�ھ موج�ب رش�د و توس�عھ انس�ان م�ی ش�ود رش�د و وس�عتی ب�ھ ان�دازه ک�ل 

ملح�ق م�ی گ�ردد و ات ھ�و گنج�د و ک�وس لامک�ان م�ی زن�د و ب�ر ذکائنات و بلکھ برتر . تا آنج�ا ک�ھ انس�ان در جھ�ان نم�ی 



 ٢٤

کائن�ات اس�ت ک�ھ کائن�ات س�ایھ آن اس�ت . و ای�ن ک�ل ھوھو می شود و جھان ھاھوت را کشف می کن�د ک�ھ جھ�ان برت�ر از 
  برخاستھ از مقام عدل است !

  
نس�ان اس�ت الھ�ی ا –ت قدس�ی و بدینگونھ آزادی روح آدمی در جھان ممکن می شود منتھی آن آزادی کھ عین ع�زّ  -٣۴

  و جنایت .  و نھ توحش و جنون
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٥

  
  
  
  

  فصل هفتم 
  
  
  
  
  
  
  

  علم جمال 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٦

  ه الواصل بسم اللّ
  

  روابطش با آدمیان نیست و بجز این ھیچ نیست . زندگی ھر کسی در ھمھ حال چیزی جز  -١
  
  تی ما . ضور دارند و اینست کل ذخیره وجودی و بار ھسھمھ آدمھای زندگی حال و گذشتھ مان ھمواره در ما ح -٢
  
  یابد .  روابط ما با سائر اشیاء و اجزای طبیعت ھم بر مدار ارتباط ما با سائر انسانھا معنا و ارزش می -٣
  
  دگیست . کل احوالات و اندیشھ ھا و صفات و خلق و خوی ما حاصل یافتھ ھای ما از سائر انسانھا در طول زن -۴
  
  ب و باورھا . فقط انسانھا ھستند کھ در احساس و اندیشھ ما جاودانھ می مانند نھ علوم و فنون و اموال و مناص -۵
  
  حتی باورھای مستحکم و پایدار در اندیشھ و احساسمان حاصل روابطمان با دیگران است .  -۶
  
اودان�ھ اس�ت ا آثارش�ان در وج�ود م�ا جاین بدان دلیل است کھ انسانھا جملگی حام�ل ص�ورت خ�دا و روح خداین�د و ل�ذ -٧

  اعم از خوب یا بدشان و مرده و زنده شان و دوست و دشمن . 
  
 ی�رت آورم در کل زندگیمان بص�ورت حگاه نقش صورت یک دوست دوره کودکی در ذھن و دلمان بدون آنکھ فھم کنی -٨

  است .  نقش داشتھ است و در مواقع حساس بھ یادمان آمده و ما را سمت و سو بخشیده
  
  گاه در بحرانھای زندگی کسی ناشناس را در خواب می بینیم و از آن بحران رھا می شویم .  -٩
  

  با فرد ناشناسی در مسیر یک سفر کل سمت و سوی زندگیمان را متحول می کند .  یگاه درد دل -١٠
  

  ی می کند . گاه مطالعھ کتابی از انسانی ما را مواجھ با افکار و اھداف جدیدی در زندگ -١١
  

  صورتھای بشری ھدایت کننده ھر انسانی در طول زندگی بسوی بھشت یا دوزخ ھستند . -١٢
  

ا نج�ات م�ی و گاه صورتی واحد و ویژه از انس�انی ھم�واره در گ�ذرگاھھای س�خت زن�دگی ب�دادمان م�ی رس�د و م�ا ر -١٣
  دھد. 

  
ھ در حساسات اوست حاص�ل ص�ورتھائی اس�ت ک�و اھا ت و شخصیت و روان ھر کسی محصول اندیشھ اگر کل ھویّ  -١۴

  زندگی او نقش داشتھ اند . 
  

  آنقدر کھ صورتھا در ما اثر دارند افکار و کردار صاحبان این صورتھا ندارند .  -١۵
  

  زیرا بقول قرآن کریم ھر چیزی بر صورتش عمل می کند .  -١۶
  

در آن م�ی  ن�د بلک�ھ ب�ا آن و از آن و ب�ر آن ونھ تنھا ھر کسی بر صورتش و از صورتش و با صورتش عم�ل م�ی ک -١٧
  اندیشد و احساس ببار می آورد . 

  
معن�وی و  جمال ھر کسی جمال روح اوست و روح ھر کسی اراده خدا در اوست پس ھمھ فع�ل و انفع�الات م�ادی و -١٨

  درونی و برونی ھر کسی از جمال اوست و بر جمال اوست و در جمال اوست و بھمراه جمال اوست . 
  

  ت اوست . جمال کمال ھویّ جمال ھر کسی  -١٩
  

  ھر کسی جمال خویشتن است و لذا با جمالش شناختھ می شود .  -٢٠
  

ریم م��ی و ق��رآن ک��» ھ��یچ چی��زی در درون آدم��ی نیس��ت الا اینک��ھ در جم��الش آش��کار اس��ت «  م��ی فرمای��د(ع) عل��ی  -٢١
  ھیچکس نمی تواند عارفی را فریب دھد .  و لذا.» عارفان ھر کسی را از جمالش می شناسند « فرماید کھ 



 ٢٧

  
ص�ورت  و لذا قضاوت ما درباره ھ�ر کس�ی از ص�ورت اوس�ت و م�ابقی ام�ور توجی�ھ ص�ورتش م�ی باش�ند . یعن�ی از -٢٢

  دیگران است کھ خوش یا بدمان می آید و مابقی توجیھ این خوشی یا بدی است . 
  

کف�ر و  عشق و ایم�ان و نی�ز جھ�ل و حماق�ت و ش�قاوت وھر چھ از علم و معرفت و بصیرت و حکمت و احساس و  -٢٣
  نفرت حاصل دریافتھای ھر انسانی از صورتھائی است کھ در زندگیش دیدار کرده است . 

  
ده ای ب�وده الع�ادارای معارف و عشق و قدرت معنوی ویژه و خ�ارق و برخی از عارفان  (ع)و علی  (ص)اگر محمد  -٢۴

  غیبی و ماورای طبیعی بوده است در معارج عرفانی . ن با جمالھائی اند حاصل دیدارشا
  

  اقت . برخی از جمال ھا حاوی نور ایمان و عرفان و عشق ھستند و برخی حاوی ظلمات کفر و شقاوت و حم -٢۵
  

  ستند . ھچشم و بینائی عالیترین و عمیق ترین حواس است زیرا صورتھا عالیترین و عمیق ترین پدیده ھا  -٢۶
  

ص�اره آدمی عالیترین و عمیق ت�رین ص�ورتھا در کائن�ات اس�ت و ج�امع جمی�ع ھم�ھ ص�ور و خلاص�ھ و عو صورت  -٢٧
  صورت ھستی است . 

  
  و چشم ھم عالیترین و عمیق ترین عضو صورت است .  -٢٨

  
  !اگر چشم نمی بود صورتی ھم نمی بود و اگر صورت نمی بود چشمی ھم نمی بود . آیا مفھوم است ؟ -٢٩

  
زل ص�ورت ھ�م بود صورتی آفریده نمی شد . پس از ازل چشم و نگاه و دیدن ب�وده اس�ت یعن�ی از امی ن اگر چشمی -٣٠

  بوده است . 
  

. ت�ا ک�س  پس از ازل کسی بوده است صاحب جمال . کھ جھان ھستی را از منظر چشم و جمال خویش آفریده اس�ت -٣١
  دیگری ھم باشد تا او را تماشا کند . 

  
  آفریده شد تا او را از بی نھایت منظر تماشا کنند .  پس بی نھایت جمال -٣٢

  
اس�ت ک�ھ پس جھان ھستی چشم خداست . و چشم آدمی برترین و عمیق ترین و لطیف ترین و روحانی ترین چشمھ -٣٣

  می تواند جمال ناب واحده و مطلق و ازلی او را دیدار کند . 
  

فات ص�س�ت ک�ھ ای�ن اس�ماء و ص�فات ھ�م جمل�ھ اس�ماء و ھر صورتی ، صورتی از یک�ی از اس�ماء و ص�فات الھ�ی ا -٣۴
  جمال اوست : 

  
ال او ، ص�بر ت جم�حکمت جمال او ، رحمت جمال او ، عزّت جم�ال او ، قداس�ت جم�ال او ، ق�درت جم�ال او ، خلاقیّ� -٣۵

نتق�ام ا، جمال او ، بخش�ش جم�ال او ، قھ�ر جم�ال او ، ن�ور جم�ال او ، زن�دگی  جم�ال او ، ک�رم جم�ال او ، عف�و جم�ال او 
،  جم��ال او ، غض��ب جم��ال او ، لط��ف جم��ال او ، ی��اری جم��ال او ، پ��اکی جم��ال او ، س��لطنت جم��ال او ، ش��فاعت جم��ال او

 جم�ال او ، ت جمال او ، کبریائی جم�ال او ، عل�م جم�ال او ، ح�ق جم�ال او ، ع�دلت جمال او ، ولایت جمال او ، علویّ محبّ 
  .. . .ت جمال او و جمال او ، کفر جمال او ، ایمان جمال او ، ربوبیّ  ت جمال او ، بی نیازی جمال او ، آتشاحدیّ 

  
ذا دی�ن خ�دا ھ�م ل�و بالاخره یکی بنام محمد مصطفی پیدا شد کھ کمال جمالش را دیدار کرد و صاحب جمال او ش�د و  -٣۶

وند و ال او وارد ش�بھ کمال و پایان رسید کھ زان پس مردمان بایس�تی ب�ر جم�ال محم�د س�لام و ص�لوة کنن�د یعن�ی ب�ر جم�
  اینست صراط المستقیم ھدایت و نجات و رستگاری بشر . 

  
ت خ�ود رس�یده ت ، ب�ھ مقص�ود خداون�د از خلق�و ھر کھ جمال محمدی را دیدار کند بھ نور بصیرت و معرفت و محبّ� -٣٧

  است . 
  

ت  ، جم�ال محبّ� ل حکم�ت او راو انسان کامل کسی است کھ این جمال را از منظر ھمھ اسمای الھی دیدار کند : جم�ا -٣٨
 تال ص�مدیّ ت او را ، جم�او را ، جمال خلقت او را ، جمال قھر و غضب و انتقام او را ، جم�ال ب�دعت او را ، جم�ال اح�دیّ 

ت و ت او را ، جمال کبری�ائی او را ، جم�ال ش�فاعت و کرام�ت و رحم�ت و قداس�ت و عظم�ت و س�رمدیّ او را ، جمال علویّ 
  یت و ... . ھدایت و ضلالت و رضا



 ٢٨

  
ل واح�ده مھ�ر و ت اوس�ت ک�ھ جم�ات و وح�دانیّ ھیت اوست ک�ھ جم�ال اح�دیّ عالیترین جمال ھمانا جمال اللّ و آخرین و  -٣٩

  قھر او توأمان است : جمال توحید !
  

ر ع�دم ! جم�ال د: جم�ال وج�ود  ھی خدا در خاک است : جم�ال لامک�انی در مک�انو این جمال امام است کھ جمال اللّ  -۴٠
  نبود ! کھ جمال واحده ھمھ اسماء و صفات اوست .  بود

  
ی فرمای�د ک�ھ م�ق بھ جمال خداوند دارد و لذا صاحب جمال او محم�د مص�طفی ت و پرستش ھم تعلّ و عبادت و عبودیّ  -۴١

  خداوند را بگونھ ای عبادت کنید کھ گوئی جمالش را دیدار می کنید . 
  

من بایس�تی یده شده است و اینست کھ بی ام�ام را ص�لوة نیس�ت و م�ؤو لذا پرستش صفات و اسمای الھی شرک نام -۴٢
  بر جمال امامش کھ تمثالی از جمال خداست نماز گزارد . 

  
تومبی�ل ، جم�ال اق دارد : جم�ال خان�ھ ، جم�ال آدمی خواه ناخواه جمال پرست است و پرستش حقیقی بھ جمالھا تعلّ� -۴٣

  مبلمان و ... .  ھمسر و فرزند ، جمال کاخ و باغ و جواھرات و
  

ی��ن ع��ین اول��ی اکث��ر انس��انھا ص��فات خ��دا را پرس��تش م��ی کنن��د یعن��ی نیازھ��ای خ��ود را در ن��زد او م��ی پرس��تند و  -۴۴
  خودپرستی است و شرک . 

  
کھ او  و کمال و مطلق پرستش ھمانا پرستش جمال خودی خداوند است و این پرستش مختص عارفان واصل است -۴۵

چ�را ک�ھ  !مال این دیدار ھم دیدار او بھ جمال خویشتن است . و اینست صلوة و پرس�تش توحی�دی را دیدار کرده اند کھ ک
 – ھی�ت خداون�د اس�ت ک�ھ یگ�انگی جم�ال آدمخداوند صورت توحیدی خ�ود را ب�ھ انس�ان بخش�یده اس�ت . ک�ھ ای�ن جم�ال اللّ 

  ت است . ت و ربوبیّ ت انسان کامل است کھ وحدت عبودیّ حوائی انسان می باشد . و این مقام و عبودیّ 
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 ٣٠

  
  ه الضاد بسم اللّ

  
د زدائ�ی در ت و تع�الی انس�ان چی�زی ج�ز سلس�لھ مرات�ب ن�ژاکل راه دین خ�دا و معنویّ�کل سیر و سلوک عرفانی یعنی  -١

  اوند ) نیست . نفس خویشتن در سمت نزاد ( خد
  
پی�روزیش در ای�ن  پدر اسلام و ایمان و امامت در کل زندگیش کاری جز نبرد با ن�ژاد خ�ود نداش�ت و (ع)ابراھیم خلیل  -٢

  و پسر! نبرد است کھ او را بھ این مقام رسانیده و مقیم آسمان ھفتم در جوار حضرت حق ساختھ است : با پدر و ھمسر
  
 خود ، با فرزن�دان در سھ جبھھ است : از پس و پیش و روبرو : با والدین و خاندان تاریخینبرد با نژاد در آن واحد  -٣

  و با ھمسر . 
  
ی�د این سخن محمد مصطفی کھ خود مظھر نزاد اس�ت درب�اره عل�ی مرتض�ی درس�ت اس�ت ک�ھ او را مظھ�ر س�وره توح -۴

  نامیده است یعنی سوره نزاد . 
  
م ر ظھور نھائی ام�اد خود قتل عام شده اند . و در روایات شیعی می خوانیم کھ دھمھ انبیاء و اولیای الھی بدست نژا -۵

اد ذات زمان ھم شقی ترین قومی کھ در مقابلش م�ی ایس�تند جم�اعتی از س�ادات آل محم�د ھس�تند . یعن�ی نب�رد ن�ژاد ب�ا ن�ز
  زاد می گردد . و پیروزی ن ارد کھ منجر بھ انقراض نژاد بشریانسان ( امام ) تا پایان تاریخ ادامھ د

  
ح��وا در  ک��ھ عل�ت العل��ل ھب��وط آدم و ح�وا از بھش��ت اس��ت ھم�ان ن��ژاد اس��ت . یعن�ی نژادپرس��تی آدم و ش�جره ممنوع��ھ -۶

  د . رابطھ با یکدیگر جھت تملک یکدیگر بود کھ آنان را از بھشت ساقط کرد و بھ عداوت تاریخی با یکدیگر کشانی
  
ن ت و ای�آن ایم�ان اس� ) احساس وجود جاودانھ دارد و یا در رابطھ با ن�ژاد خ�ود .آدمی یا در ارتباط با خداوند ( نزاد  -٧

  کفر . 
  
س�اد و فتن�ھ فحس مالکیت زن و شوھر نسبت بھ یکدیگر و حس مالکیت والدین بھ فرزندان و متقابلاً ، اس�اس تم�ام  -٨

  و جھل و جنون و جنایت بشری است . 
  
ت ام�ری خانواده کھ ھستھ مرکزی نژادپرستی است جھت برقراری عدال این تشخیص مارکس و انگلس در براندازی -٩

و دبرحق و کشفی دینی و عرفانی است ولی راه و روش این عدالت بھ خطاست زیرا بینش انسانی و جھان شناس�ی ای�ن 
  بر الحاد بود . 

  
ج�اد ح�رص این ام�ر ای حس مالکیت اعضای خانواده و نژاد بھ یکدیگر موجب احساس قحطی وجود در آنھا شده و -١٠

  و ولع و تجاوز و ستم و جھانخواری می کند . 
  

ا خ�دایش ب�در قرآن کریم می خوانیم کھ پس از مرگ و در قیام�ت ھم�ھ نس�بت ھ�ای ن�ژادی ن�ابود اس�ت و ھ�ر کس�ی  -١١
ت زی�را اس�تنھاست . پس آنکھ در حیات دنیا با نزاد ذات خود ( خداوند ) مربوط نشده باش�د در آخ�رت در دوزخ ن�ابودی 

  بناگاه تک و تنھا می شود در مقابل خدایش . و از وحشت خود را در دوزخ سرنگون می کند . 
  

  یعنی آدمی دوزخ نابودی را بر انقطاع نژاد ترجیح می دھد . چرا ؟  -١٢
  

تھای و ش�رار یعنی آدمی ن�ابودی را ب�ر تنھ�ائی و تجری�د نف�س ت�رجیح م�ی دھ�د . اینس�ت راز ب�دبختی و کف�ر و س�تم -١٣
  بشری . 

  
د ل�ذا ح�ق پ�ذیر و ن�زا واینست کھ اکثر انبی�اء و اولی�ای الھ�ی یت�یم ب�وده ان�د زی�را ابتلائ�ات ن�ژادی ان�دکی داش�تھ ان�د  -١۴

  پذیرتر بوده اند . 
  

  بیا مرا تصاحب کن تا تو را تصاحب کنم : اینست شعار نژاد و نژادپرستی در قلب خانواده ! -١۵
  



 ٣١

  اساس ھر ستم و جنون و جنایتی است . و این مالکیت متقابل  -١۶
  

  این ھمان وجود ناپذیری بشر است یعنی کفر بشر و انکارش در قبال وجود خویشتن ! -١٧
  

ر ن�زد بش�ر داین کفر و جنون و مالیخولیای بشری تحت عنوان عشق توجیھ و تقدیس شده است و این ھنر ابل�یس  -١٨
  است . 

  
ت مث�ل اس�لام شده اس�و مسخ میان نژاد بانی اش رشد نکرده و نابود یا تحریف اینست کھ ھیچ مذھب و مکتبی در  -١٩

ن ا . و عرف�ادر میان اعراب ، مسیحیت در بنی اسرائیل ، بودائیزم در ھند ، کم�ونیزم در اروپ�ا و خاص�ھ آلم�ان و بریتانی�
  در میان ایرانیان . 

  
ع�دالت ارزش�ی  یاب�د . م�ثلاً ب�دون عش�ق ب�ھ انس�انھات اس�توار اس�ت و معن�ا م�ی ھر حقیقتی بر عشق ایثاری و محبّ  -٢٠

  ندارد . بدون عشق بھ روح انسانی امر تقوا بی اعتبار است . 
  

س�ت اولی عشق حاکم بر نژاد یک عشق ابلیسی و آدمخوار است و عشق ضد عشق اس�ت عش�ق تص�رفی و بلعن�ده  -٢١
  نھ عشق ایثاری ! زیرا حقیقت عشق بر ایثار است نھ تصرف !

  
  می کند .  اینست کھ شقی ترین عداوتھای ماندگار در درون نژادھا پدید می آید و در تاریخ ادامھ پیدا و -٢٢

  
یان�ت م�ی دانن�د اینست کھ جوامع عشیره ای کھ در درون نژاد ازدواج می کنند و ازدواج برون ن�ژادی را نن�گ و خ -٢٣

  ادامھ می یابد و جنایت می آفریند .  دارای شقی ترین خلق و خوی ھستند و عداوت در آنھا نسل بھ نسل
  

ص�ورت بیکی از ارزش ھای حقیقی عصر مدرنیزم فروپاشی جوامع عشیره ای و نژادپرس�تی کھ�ن ب�وده اس�ت ک�ھ  -٢۴
ذابھا و عذابی بر سر نژادپرستی اقوام بشری فرود آمده است و لذا فروپاشی خانواده حاصل آمده است ک�ھ منش�أ اکث�ر ع�

  مفاسد است . 
  

اس�ت ک�ھ  ین مدرنیزم از بطن نژادپرستی رخ نم�وده اس�ت ک�ھ ب�ھ ھم�ت تکنول�وژی و ارتباط�ات م�درن ممک�ن ش�دها -٢۵
  سنت ھا را کھ شالوده نژادھایند نابوده کرده است . 

  
   از این خرابات می تواند نور حق پرستی و عشق الھی سر بر زند اگر بیداری عرفانی حاصل آید . -٢۶

  
ده روی زم��ین منق��رض م��ی ش��ود بواس��طھ مفاس��دی ک��ھ حاص��ل ای��ن فروپاش��ی جب��ری خ��انوا وگرن��ھ ن��ژاد بش��ری ب��ھ -٢٧

  ھاست. 
  

  مدرنیزم واکنش قھری و کورکورانھ سنت ھای نژادپرستانھ بشری است .  -٢٨
  

ودنم�ائی م�ی خت حقیقی کمتر وج�ود دارد  احس�اس مالکی�ت انس�ان ب�ر انس�ان تح�ت ل�وای عش�ق اتفاقاً آنجا کھ محبّ  -٢٩
  کند. 

  
وس�ھای آنجا کھ مرد بخاطر لقمھ ای نان ک�ھ ب�ھ زن�ش م�ی دھ�د روح او را ب�ھ تس�خیر درم�ی آورد و او را طفیل�ی ھ -٣٠

  تی است . خود می سازد . این غایت بی محبّ 
  

اق م�ی کن�د . ای�ن آنجا کھ مادر بخاطر شیری کھ بھ فرزندش داده او را برده امیال خ�ود م�ی خواھ�د وگرن�ھ او را ع� -٣١
  ی است . غایت بی مھر

  
ر دمدرنیزم کھ عرصھ ظھ�ور ب�ی ارزش�ی و حاکمی�ت ش�قاوت پ�ول و س�کس اس�ت از بط�ن س�تمی س�ر ب�رآورده ک�ھ  -٣٢

ال ت و ع�دالت حاص�ل اتص�اعماق خانواده ھ�ا در ط�ول ت�اریخ فرم�انروائی ک�رده اس�ت . زی�را ارزش ھ�ای انس�انی و محبّ�
  انسان بھ خداوند نزاد و لم یلد و لم یولد است . 

  
ه و احس�اس وج�ود می فقط در تنھائی و تفرید و تجرید نفس از نژاد و کل دنیاست کھ بھ نزاد ذات خود ملحق ش�دآد -٣٣

  .  جاوید می کند و در غیر اینصورت ھمواره در قحطی وجود و احساس نابودی میل بھ آدمخواری دارد در لباس عشق
  



 ٣٢

ھاس�ت زی�را فق�ط ول آدمخواری و اراده بھ تملک انسانجھانخواری و دنیاپرستی و ثروت اندوزی و استثمار ھم معل -٣۴
  از طریق پول می توان دیگران را تحت سلطھ و تملک خود آورد . 

  
ھ زرپرس�تی و زورپرس�تی و تزوی�ر بش�ری تمام��اً جھ�ت تمل�ک دیگ�ران اس�ت جھ��ت جب�ران قحط�ی وج�ود خ�ویش ک�� -٣۵

  حاصل بی خدائی و نژادپرستی است . 
  

  ی حاصل گریزش از تنھائی درونی است . ھمھ جنون و جنایات بشر -٣۶
  

ون ن�ابودی و آدمی فقط در الحاق بھ ذات نزادی خویشتن در جریان معرفت نفس اس�ت ک�ھ از ھ�راس تنھ�ائی ک�ھ چ� -٣٧
  است نجات می یابد . 

  
د زی�را ک�ل خدای بیرون�ی نم�ی توان�د آدم�ی را از ھ�راس تنھ�ائی برھان�د وگرن�ھ مش�کل بش�ریت ت�اکنون ح�ل ش�ده ب�و -٣٨

  بشریت این خدای آسمانی را می شناسد و کمابیش می پرستد . 
  

د ب�دین معناس�ت اگر فویر باخ و سپس مارکس ، مذھب را افیون توده ھا و علت العلل بدبختی و ستم بشری می دان� -٣٩
ھ�ائی کھ خدای آسمانی را کانون از خود بیگانگی می خواند کھ این از خود بیگانگی موجب قحط�ی وج�ود و ھ�راس از تن

و اراده بھ تمل�ک دیگ�ران تح�ت عن�وان عش�ق اس�ت . ع�لاج دردی ک�ھ م�ارکس یافت�ھ اس�ت خداپرس�تی عرف�انی اس�ت ن�ھ 
  کمونیزم جبری . 

  
تم خ�ود س�تا خدای باطنی در قلمرو عرفان عملی و معرف�ت نف�س درک نش�ود آدم�ی از جن�ون و جنای�ت و ھ�راس و  -۴٠

  است و نور امامت کھ بھ عدالت می رسد .  (ع)ع و مکتب علی رھائی ندارد . و این مذھب تشیّ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣٣

  
  
  
  
  
  
  

  فصل نهم 
  
  
  
  
  
  
  

  معناي محبّت 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣٤

  ه المحبوب بسم اللّ
  

س�ی ! ت یعنی چھ ؟ دوست داشتن ! دوست داش�تن یعن�ی چ�ھ ؟ دوس�ت داش�تن ھ�ر چی�زی ک�ھ وج�ود دارد و ھ�ر کمحبّ  -١
  ت !ینکھ وجود دارد ! بھ چھ منظور و توقعی ؟ ھیچ ! اینست محبّ برای چھ ؟ برای ا

  
  ت حاصل درک وجود است و حقیقتی وجودی است . پس محبّ  -٢
  
  ت چیست ؟ میزان و شدت و عمق و وسعت درک وجود خویشتن !میزان و شدت و عمق و وسعت محبّ  -٣
  
  ود را احساس و دریافت نمودن . پس دوست داشتن از وجود داشتن است و احساس وجود . و وجود خ -۴
  
  پس آنکھ دوست ندارد وجود ندارد . وجود ھمان دوست است . آنکھ دوست دارد وجود دارد .  -۵
  
  ت است . پس وجود ھمان دوست است و دوستی ھمان موجودیّ  -۶
  
  ت نیست چیست ؟ پس آیا آنکھ بظاھر وجود دارد ولی دوست ندارد و دارای محبّ  -٧
  
رده ان��د و ل��ذا ک��ز انس��انھا روح خ��ود را در دنی��ای ب��رون و در کالب��د اش��یاء و س��ائر آدمھ��ا ج��ا گذاش��تھ و گ��م بس�یاری ا -٨

ر وجود خود را احس�اس و دریاف�ت نم�ی کنن�د . این�ان دوس�ت ندارن�د و دوس�ت داش�تن نم�ی دانن�د و وج�ود خودش�ان ھ�م د
   ھ و شیاطین است .تسخیر دیگران است . در تسخیر سائر آدمھا یا اجنّ 

  
خویش�تن  آدمی بمیزان حضور در خویشتن و معرفت بر خویشتن و نقب در خویشتن و کشف ابعاد و آفاق خویشتن ، -٩

ویش�تن را یعنی وجود را دوست دارد و بھمان میزان جھان و جھانیان را دوست م�ی دارد زی�را انس�ان بمیزان�ی ک�ھ در خ
  است در جھان است . 

  
اش�د یعن�ی ام�ر ب�ھ باش ) م�ی ب –در انسان است کھ ھمان امر و اراده بھ کُن ( بشو  روح ھمان امر و اراده خداوند -١٠

  وجود داشتن . و چون روح از تن برود این اراده ھم مفقود است و لذا احساس وجود ھم نیست . 
  

و  ح�بّ ان و مجھان را از رحمت خود آفریده و انس�ان از کم�ال رحم�ت اوس�ت . و ل�ذا وج�ود در ذات�ش مھرب� دخداون -١١
  کریم و دوست و دوستدار است و آن از روح خدا در بشر است . 

  
ت را از دس�ت انسانھای دنیاپرست روح خود را بھ دنیا می فروشند و بیروح می شوند و لذا احساس وج�ود و محبّ� -١٢

  می دھند و این ھمان خسران عظیم است . 
  

  است . رجعت روح بھ تن  ن کھ امر بھ رجعت است ھمان امرو دی -١٣
  

  ت ھم خداوند است . ت است و این محبّ پس ھر کھ بھ خود بازگردد و در خود باشد دارای محبّ  -١۴
  

س�یار بیش�تر ت خ�دا را بپس کسی کھ دیگران را دوس�ت دارد در حقیق�ت خ�دا را دوس�ت دارد و ل�ذا انس�ان اھ�ل محبّ� -١۵
  دوست می دارد . 

  
   ت ھم خداست .ت است و محبّ پس وجود ، محبّ  -١۶

  
  ت ورزی کھ عین خداپرستی است . داری و محبّ مپس دین داری یعنی وجود  -١٧

  
   –پس واضح است کسی کھ در خویش نیست کر و کور و لال است و باز نمی گردد . قرآن  -١٨

  
ست و ل�ذا در ابنده صالح ھمان انسان محبّ است کھ با کل جھان و جھانیان در صلح است زیرا با خودش در صلح  -١٩
  ویش است . خ
  



 ٣٥

ود اس�ت : و اما این حبّ بواسطھ معرفت نفس بتدریج تبدیل بھ عشق می شود کھ عشق الھی است و آن عشق وج� -٢٠
  وجود عاشق !

  
  .  زیرا معرفت نفس درک و دریافت وجود را عمق و شدت و وسعت می بخشد و این ھمان میزان عشق است -٢١

  
  عنی خداوند می شود . و این عشق عرصھ ظھور ذات و حق وجود ی -٢٢

  
ی جم��ال یعن��ی خداون��د از عش��ق وج��ود آدم��ی رخ م��ی نمای��د ک��ھ ھم��ان جم��ال وج��ود ازل و مطل��ق و جاوی��د اس��ت یعن�� -٢٣

  عشق!
  

ا م�ی پس بواسطھ دین بھ وجود می رسیم و بواسطھ معرفت نفس بھ عشق م�ی رس�یم و بواس�طھ عش�ق ھ�م خ�دا ر -٢۴
  یابیم . 

  
عش�ق  ود ، جوشش و خروش و انفجار وجود داشتن ، و ظھور جمال این وج�ود وعشق بودن ، شور و مستی وج -٢۵

  و مستی . اینست امامت !
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  فصل دهم 
  
  
  
  
  
  
  

  راز اختیار آدمی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٣٧

  ه العلیم المختار بسم اللّ
  

د را از دس��ت ھ خ�واھیم ک��رد بکل�ی امک��ان انتخ�اب و اختی��ار خ�وچ��ھ رخ خواھ�د داد و چ��اگ�ر ب�دانیم ک��ھ ف�ردا ب��ھ یق�ین  -١
  خواھیم داد . آیا نھ اینست !

  
ر ر انتخ�اب و اختی�ادر بیانی وسیع تر و کاملتر بای�د گف�ت ک�ھ اگ�ر سرنوش�ت آین�ده خ�ود را دقیق�اً و ب�ھ یق�ین ب�دانیم ام� -٢

  ی نابود خواھد شد . بکل
  
ود را طب�ق فعالیتھ�ای درون�ی و برون�ی ھ�ر انس�انی اینس�ت ک�ھ آین�ده خ� و در عین حال یک�ی از مھمت�رین ت�لاش ھ�ا و -٣

ول�ی  .برنامھ و آرزوھای از پیش تعیین کرده بھ اراده خویش ، بھ پیش بب�رد و آین�ده را عرص�ھ تحق�ق ذھ�ن خ�ود س�ازد 
  محال است کسی بھ این آرزوی خود برسد و بدین لحاظ ھمھ آدمھا ناکامند . 

  
لحظھ زندگیس�ت  ت انسان در آرمانھا و برنامھ ھایش راز انتخاب و اختیار آدمی در لحظھ بھولی این ناکامی و شکس -۴

  و یکی از اسرار خلقت انسان در نزد خداوند است . 
  
ذا ل�د ھم نمی داند و نھ تنھا آدمی نمی داند کھ فردا بھ یقین چھ خواھد کرد و چھ خواھد شد ( قرآن ) بلکھ خود خداون -۵

د ص�ادق ھس�تن نکھ دعوی ایمان می کنند را سالی یکی دو بار می آزمائیم تا بدانیم کھ آی�ا در ادع�ای خ�ودمی فرماید : آنا
  یا نھ . 

  
نس�ان م�ی ش�ود و ازیرا اگر خداوند ھم بداند کھ آدمی چھ خواھد کرد در حقیقت با علم خودش مانع انتخ�اب و اختی�ار  -۶

  این از عدل الھی بدور است . 
  
اختی�ار و  داون�د خ�ودش را درب�اره آین�ده ھ�ر انس�انی بط�رزی حی�رت آور ن�ادان م�ی س�ازد ت�ا امک�انیعنی گ�وئی ک�ھ خ -٧

  انتخاب را از او سلب نکند زیرا دانائی خداوند حتماً محقق می شود . 
  
 ی�ژه ای برخ�ورداراز این منظر درمی یابیم کھ مسئلھ انتخاب و اختیار آدمی در نزد خداوند از چھ اھمی�ت و قداس�ت و -٨

  است زیرا اساس کل دین اوست و ارزش ویژه انسان در جھان ھستی بعنوان خلیفھ خدا . 
  
  .  ه ھستی انسان استاز این نکتھ درمی یابیم اختیار آدمی در مقامی برتر از علم و دانائی قرار دارد و برترین گوھر -٩
  

  و تعالی بلاوقفھ اوست .  در حقیقت نسبیت علم و دانش بشری و حضور شک در اندیشھ اش راز رشد -١٠
  

  یعنی یقین علمی و خبری عنصری ضد رشد و ضد اختیار است .  -١١
  

  یعنی یقین مطلق علمی عنصری ضد علم نیز می باشد .  -١٢
  

ات اختی�ارش ذیعنی ذات قدرت و رشد علم�ی و عقل�ی انس�ان و نی�ز ذات رش�د و حرک�ت و تع�الی لامتن�اھی او و نی�ز  -١٣
  و تردید قرار گرفتھ است .  جملگی بر گوھره شک

  
  اگر انسان تنھا حیوان صاحب تردید و شک است از انسانیت او بعنوان اشرف مخلوقات است .  -١۴

  
ر ھ�م پس عنصر شک در انسان مق�دس ت�رین عنص�ر معن�وی در وج�ود اوس�ت ک�ھ از عل�م و ایم�ان و رش�د و اختی�ا -١۵

  برتر و مقدم بر آنھاست و گوھره ذاتی آنھاست . 
  

رش��د و  ھ��ر ک��ھ دارای گ��وھره ش��کی ش��دیدتر و عمی��ق ت��ر و وس��یع ت��ر و خلاقت��ر و پوی��اتر اس��ت از عل��م و ایم��ان و -١۶
  اختیاری بیشتر و عالیتر برخوردار است . 

  
ک�ھ البتھ وسواس ، شک نیست بلکھ مرض است و صاحبش ھ�م م�ی دان�د ک�ھ دارای ش�ک عقل�ی و علم�ی نیس�ت بل -١٧

  لی و علمی ندارد . وسوسھ و ھراس است کھ دلیل عق
  



 ٣٨

وت�ور محرک�ھ زن�دگی اگر انسان بھ یقین آینده اش را بداند نھ تنھا قدرت اندیشھ و انتخ�ابش ن�ابود م�ی ش�ود بلک�ھ م -١٨
  اش از کار می افتد و چھ بسا خودکشی می کند . 

  
 مس�یر تحق�ق واس�تھدر ذات آرزوھای آدمی نیروئی جادوئی حضور دارد کھ بطرزی آگ�اه و ناآگ�اه و خواس�تھ و ناخ -١٩

امعلوم را ن�این آرزوھا را تغییر می دھد و لذا گ�وئی عم�داً خ�ود را ناک�ام م�ی س�ازد و انتخ�اب و گزین�ھ ای دیگ�ر و  تحقق
ق�ھ ای ک�ھ ت الھی اوست و ق�درت خلابرای آینده خود رقم می زند . این جادو ھمان گوھره اختیار در انسان است کھ ھویّ 

  ت او در جھان است . داده شده است و راز انسانیّ از نزد خدا بھ انسان امانت 
  

 کن�د ک�ھ چن�ین واقع�ھ انسان اگر بھ یقین بداند کھ در کجا و چھ زمانی چھ خواھد کرد تا آنجا کھ می تواند ت�لاش م�ی -٢٠
  ای رخ ندھد . این راز جادوی اختیار است . 

  
  ت . اس» نمی دانم « امید و اختیار آدمی برخاستھ از گوھره این  -٢١

  
  آدمی درباره آینده اش نھ می داند و نھ می خواھد کھ بداند .  -٢٢

  
ت خ�ود نس�بت مس�ئولیبس�رعت عق�ل و اختی�ار و خلاقی�ت و  آنانکھ ب�ھ دام فالگیرھ�ا و غیبگوھ�ا م�ی افتن�د و اینست -٢٣

خ��ود ش��یطان و بخ��ود را از دس��ت داده و دچ��ار جن��ون و مالیخولی��ا م��ی ش��وند . و گ��وئی ک��ھ ای��ن ب��ھ اص��طلاح غیبگوھ��ا 
  ت را در آدمی نابود سازند . کارگزاران ابلیس ھستند کھ می خواھند گوھره انسانیّ 

  
فتن�د و ای�ن ع�ذاب آنانکھ از قوه اختیار و مسئولیت خود در قبال زندگی خود ف�راری ھس�تند ب�ھ دام ای�ن جن�ون م�ی ا -٢۴

ی خ�ود ب�ھ ولیت خود می گریزد از معاد و پاسخگوئت خودشان است . زیرا آنکھ از اختیار و مسئکفرشان در قبال انسانیّ 
  خداوند می گریزد و این عین کفر است . 

  
بزرگت�ری مات اق�داآنانکھ از قدرت انتخاب و اختیار بیشتری برخوردارند و یا این قدرت را طلب م�ی کنن�د دس�ت ب�ھ  -٢۵

ب�ھ کج�ا  بشری قابل پ�یش بین�ی نباش�د ک�ھ می زنند اقداماتی منحصر بفردتر و بی ھمتاتر کھ بر اساس علم و تجربھ عامھ
ی پ�یش ت بشر است . و این نوع انسانھا ھس�تند ک�ھ راھھ�ای جدی�دمی انجامد و عاقبتش چھ می شود . این قدرت انسانیّ 

ی کنن�د م�ت را کشف می کنند و اعماق نوینی از حیات بشری را آشکار روی بشریت می گشایند و ابعاد جدیدی از انسانیّ 
رت انتخ�اب ان انسان و جان و ھستی ھستند . اینان نو کننده حیات و ھستی می باشند و معانی جدیدی از ق�د. اینان کاشف

  ت انسان را بھ اثبات می رسانند . آدمی را درمی یابند و الوھیّ 
  

ت�ری را نی دگ�ر و براین صاحبان و طالبان اختیار الھی کاشفان علوم و معارف نوین و برتر نیز می باشند کھ زندگا -٢۶
  برای انسان نقش می زنند . و این معنای رشد انسان است . 

  
ین قدرت اعتم�اد عبی تردید قدرت انتخاب و اختیار برتر حاصل قدرت توکل و ایمان برتر نسبت بھ خداوند است کھ  -٢٧

  انسان بخویشتن خویش است . 
  

  است . » نمی دانم « ن بر این توکل و ایمان و اعتماد بھ لحاظی عین تکیھ و اطمینان انسا -٢٨
  

  ن است . و این عین توکل عاشقانھ است کھ ھمچون قماری عاشقانھ و تمام عیار با کل حیات و ھستی خویشت -٢٩
  

امل گ�ردد و ھر چھ عم�ل و اق�دامی بزرگت�ر و ب�دیع ت�ر و ب�ی س�ابقھ ت�ر باش�د و تمامی�ت حی�ات و ھس�تی آدم�ی را ش� -٣٠
اری مستلزم عشق و توکل و ایمان و اعتماد برت�ر اس�ت و نی�ز عش�ق برت�ر ب�ھ اختی�بسوی یک نمی دانم کامل حرکت کند 

 اش�فھ گران�ھبرتر و نیز عشقی برتر بھ زندگانی برتر و نیز عشقی برتر بھ علم و آگاھی برتر و نوینی . و این زن�دگی مک
  و خلاقانھ و الھی است کھ بسوی ھستھ مرکزی اختیار الھی در ذات بشر در حرکت است . 

  
م�ی آفرین�د .  این ھمان سیر و سلوک در وادی ظلمت است و یا سیر در وادی فناست کھ از فنای خود ھستی ن�وینی -٣١

  این ھمان معنای خلق جدید در قرآن کریم است . این ھمان زایش نوین عرفانی است . 
  

است کھ بھ انس�ان امان�ت داده  این ھمان آفرینش خویشتن از عدم است . این ھمان دستیابی بھ قدرت آفرینش الھی -٣٢
شده است و فقط انگشت شماری از این امانت و قدرت الھی بھره می گیرند و مابقی ھرگز بھ سراغ آن نم�ی رون�د یعن�ی 

ت خود بی بھره می مانند . اینان ناکامانند یعن�ی ب�ی خ�دایان . ب�ی اختی�اران . کس�انی ک�ھ جب�ر را برم�ی گزینن�د : از انسانیّ 



 ٣٩

جبر اجتماعی ، جبر اقتصادی ، جبر علمی ، جبر تکنولوژیکی ، جبر نژادی ، جبر عاطفی ، جب�ر خ�انواده جبر تاریخی ، 
  گی ، جبر ژنتیکی و غیره . 

  
نیس�ت . و ل�ذا  ت ج�ز اختی�ارت خ�ود را اختی�ار ک�رده اس�ت زی�را انس�انیّ پس انسان اھل اختیار کسی اس�ت ک�ھ انس�انیّ  -٣٣

ق�ب م�ی زن��د و کاش�ف اس�ت . و س�الک وادی غی�ب و م�اورای طبیع�ت و س��نت و ھ�ای خ�ود نھم�واره در وادی نم�ی دان�م 
  تاریخ و بشریت و عادت . 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٤٠
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 ٤١

  ه القدیم بسم اللّ
  

س�ت ک�ھ ااز اس�ماء و ص�فات خداون�د » ق�دیم « ک�ھ  قدمت اس�اس کبری�ائی و قداس�ت در ع�الم وج�ود اس�ت . ھم�انطور -١
  است . » وس قدّ « و » متکبرّ « و » کبیر « اساس اسم 

  
ز ام�ور ادر عالم بشری نیز قدمت وجود یعنی طول عمر اساس حرمت و کبر و قداست اس�ت و ل�ذا حرم�ت بزرگترھ�ا  -٢

  واجب در ھمھ فرھنگھاست . 
  
ح�اظ للح�اظ جس�مانی و ق�وای حی�اتی موج�ب ض�عف و انحط�اط اس�ت ول�ی ب�ھ با این تفاوت کھ ط�ول عم�ر در بش�ر ب�ھ  -٣

  معنوی می تواند موجب کبریائی و قداست باشد . 
  
نی جاوی�د ولی از آنجا کھ خداوند دارای وجودی مادی نیست بواسطھ قدمت دچار ض�عف و انحط�اط نم�ی گ�ردد و ج�وا -۴

  است . 
  
ی کائن�ات سوی ضعف و فروپاش�ی م�ی رود و قیام�ت کب�را ک�ھ فروپاش�وجود در کالبد مادی و طبیعت بھ مرور زمان ب -۵

  است بھ مثابھ مرگ موجودیت مادی است . 
  
ا وجودش نمی شود زیر ھر وجودی کھ ساکن و محدود و موجود در مکان و ماده است پیر می شود ولی خداوند پیر -۶

  مقیدّ بھ زمان ھم نیست . لذا ارد و نور ساکن و محدود نیست و در آن واحد در ھمھ جا حضور دنوری است و 
  
« ر ن�زد او دپس قدیم بودن خداوند یک صفت زمانی و تاریخی نیس�ت زی�را او در زم�ان نیس�ت و ل�ذا گذش�تھ و آین�ده  -٧

  است . » حال 
  
  ت . ت است و اکنونیّ پس قدیم بودن او ھمان ازل بودن است کھ ھمان ابدیّ  -٨
  
  جز اکنون درک و احساس و مشاھده نمی شود . و لذا خداوند در ھیچ جای زمان  -٩
  

ل نش�ود ب�ھ ت و حض�ورش در ح�ات در آدمی در عالم ارض اگر موجب نزدیکی او بھ اکنونیّ ولی گذشت زمان و قدم -١٠
لح��اظ معن��وی و روح��ی ھ��م دچ��ار پی��ری و سس��تی و فروپاش��ی م��ی ش��ود ھم��انطور ک��ھ در بس��یاری از انس��انھا در دوران 

  جنون عارض می گردد .  کھولت رخ می نماید و
  

ان م�ی ت و ح�ال اس�ت نب�رد بس�وی فروپاش�ی ت�ن و رواگر گذشت زمان آدم�ی را بس�وی خ�دایش ک�ھ عرص�ھ اکنونیّ� -١١
  کشاند . 

  
  ی دل اوست کھ خانھ خدا نیز ھست . مت و حال در آدو اما کانون اکنونیّ  -١٢

  
  را مقیم اکنون است از قدیم . خداوند پیرترین جوان و جوانترین پیر عالم وجود است . زی -١٣

  
  است . وس و کبیر خداست زیرا قدیم مقیم اکنون است و لذا از گذشت زمان مبرّ قدّ  -١۴

  
وس و ق�دّ  پس گذشت زمان و عمر اگر موجب نزدیکی انسان بھ حریم اکن�ون یعن�ی دل او نش�ود ک�ھ حض�ور خداون�د -١۵

  ت معنوی او می شود . ھویّ  کبیر و قدیم است موجب پیری و سستی و فروپاشی روان و
  

اوی��د و ج. ل�ذا قلم�رو ج�وانی  دل آدم�ی تنھ�ا ک�انون و نقط�ھ وج�ود اس�ت ک�ھ از گذش��ت و غ�ارت زم�ان مص�ون اس�ت -١۶
  و کبریائی وجود است . ت و قداست ت و سرمدیّ ت و ابدیّ ازلیّ 

  
ز دل�ش و از اان�ھ اوس�ت و ی�ا مرور زمان یا آدمی را بخدایش نزدیک می کند یعنی رھ�رو خان�ھ دل م�ی س�ازد ک�ھ خ -١٧

  خدایش دور و دورتر می سازد و بھ درک اسفل کھ دورترین حد از خداست می کشاند کھ جایگاه ابلیس است . 
  

  ست و یا ابلیسی . و حس قداست می شود کھ یا الھی ا بھرحال گذشت زمان و قدمت موجب کبر -١٨



 ٤٢

  
ابلیس�ی  و حکیمان�ھ و لطی�ف و حی�ات بخ�ش اس�ت ول�ی ق�دمت قدمت الھی موجب کبر و قداستی رحم�انی و کریمان�ھ -١٩

  موجب کبر و قداستی شقیانھ و بخیلانھ و مالیخولیائی و سخیف و ویرانگر است . 
  

اس�فل و ابل�یس  ایامی از عمر کھ بی خدا می گذرد موجب دوری روزافزون از خدا و دل و نزدیکی فزاینده ب�ھ درک -٢٠
  می شود . 

  
  تمراً موجب لطیف تر و جوانتر شدن دل است و یا شقی تر و پیرتر شدن آن . گذشت زمان یا مس -٢١

  
  آدمی در گذار زمان یا مستمراً مھربانتر و مریدتر می شود و یا شقی تر و سلطھ جوتر .  -٢٢

  
  دل با خدا جوان می شود و با ابلیس ھم پیر .  -٢٣

  
حب�وس در اش�یاء نھ دل در دنیای بیرون س�اکن و مقیّ�د و مپیری یا جوانی از روح است . روحی کھ در خارج از خا -٢۴

  و مردمان است مشمول مرور زمان است و پیر و فرسوده می گردد . 
  

ن و س�رمدی روحی کھ مقیم دل است ساکن جان و جاودانگی است و جوان می مان�د زی�را دل آدم�ی آن نقط�ھ لامک�ا -٢۵
  وجود است . 

  
جن��ون  ور و فرس��وده و بخی��ل و ش��قی و حس��رتی و قحط��ی زده و دیوان��ھ اس��ت روح در اس��ارت دنی��ا و اھل��ش ، پی�� -٢۶

عن�ت سلطھ گری و آدمخواری دارد و در دوره کھولت بھ کین�ھ و انتق�ام از زن�دگی و زن�دگان م�ی رس�د و ق�دمتش موج�ب ل
  می گردد و ھمھ از او می گریزند . 

  
انگی اش��د موج��ب کبری��ائی و قداس��ت و ج��اودق�دمت و عم��ری ک��ھ در خ��ارج از عرص��ھ زم��ان و ت��اریخ س��پری ش��ده ب -٢٧

  است. 
  

ده و ب�ر ش�عارف واصل کھ بھ ولایت و امامت وجودی رسیده و مقیم ذات خویش شده است از قلمرو زم�ان خ�ارج  -٢٨
  ست. اروی زمین و در میان مردمان مظھر کبریائی و قداست و جاودانگی و رحمت است . و این قدمت عمائی ( ازلی ) 

  
ود و ش�ب ق�در کھ واقعھ نزول و القای روح کھ موجب رجعت روح ازلی انسان از دنیا بھ خان�ھ دل م�ی ش� ھمانطور -٢٩

ادلی سال ) است ھر شبی کھ روح در خانھ دل و در محضر خداوند بسر می ب�رد چن�ین مع� ٨٣معادل بیش از ھزار ماه ( 
« ق�ق اس�م فان واصل است نائ�ل م�ی آی�د و ای�ن تحھمھ عارکھ مقام » پیر « و بھ مقام از زمان تاریخی را تجربھ می کند 

ی�ری اس�ت ک�ھ وس را ھم بر پا و احیاء می سازد . و این پو قدّ » کبیر « است کھ اسم از اسمای الھی در انسان » القدیم 
  انی جاوید خدا در میان خلق است . ومظھر ج

  
و ت�اریخ ھس�تی ،  زیرا بھ اندازه کل کائن�اتبدین معنا و دلیل است کھ عارف واصل محل برپائی قیامت دوران است  -٣٠

ا ت پیوستھ است و اول و آخ�رش یک�ی ش�ده و ب�اطن ازل�ی اش ظ�اھر م�ی ش�ود و مح�ل دی�دار ب�عمر کرده است و بھ ابدیّ 
  خداست برای مؤمنان . 
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  استضعاف و استخلاف 
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 ٤٤

  
  ه الباقللّبسم ا

  
ارث او در در قرآن کریم می خوانیم کھ خداون�د از مستض�عف ت�رین بن�دگانش ب�رای خ�ود جانش�ینی برم�ی گزین�د ک�ھ و -١

  زمین باشند . این آیھ امامت و راز ولایت وجودی و کل داستان سیر و سلوک عرفانی است . 
  
خ�ود  آید بمعنای کس�ی اس�ت ک�ھ ض�عف را درمستضعف در فرھنگ قرآنی ھمانطور کھ از معنای صریح لغتش برمی  -٢

ختی�اری انکار نکرده اس�ت . یعن�ی ض�عف ا ارن مانده و از آن نگریختھ و یا آنکشف کرده و درک و تصدیق نموده و بر آ
  و نھ جبری . 

  
ض��عف ھ��ای  آنچ��ھ ک��ھ ری��ا و از خودبیگ��انگی انس��ان نامی��ده م��ی ش��ود تمام��اً حاص��ل انک��ار و گری��ز و نب��رد انس��ان ب��ا -٣
  یشتن است . خو
  
  اشد . بھر یک از ضعف ھای وجود انسان دربی بسوی یکی از اسمای الھی نھفتھ در ذات آدم در خلقت ازل می  -۴
  
گ�ری ز دھ�ی نھفت�ھ در ذات�ش را یک�ی پ�س او لذا آنکھ بر ضعف ھای خ�ود م�ی مان�د و ص�بر پیش�ھ م�ی کن�د اس�مای ال -۵

  شود . کشف و می یابد و لذا خلیفھ خدا در عالم ارض می 
  
ده و در ھر ضعفی در نھایتش ب�ھ ع�دم و فن�ا م�ی رس�د و ل�ذا آنک�ھ ب�ر ض�عف خ�ود م�ی مان�د ب�ھ وادی فن�ای ذات رس�ی -۶

محضر وجود یعنی حضرت حق قرار م�ی گی�رد و از ع�دم خ�ود وج�ود الھ�ی م�ی یاب�د و ای�ن خل�ق جدی�د و آف�رینش بدس�ت 
  ی ذات بھ بقای حق می رسد . خویشتن است کھ مقام انسان کامل و خلیفھ خداست کھ از فنا

  
س�یدن رت است کھ بجای ماندن ب�ر ای�ن ض�عف خ�ود و اساسی ترین ضعف آدمی ھمانا ضعف عاطفی یعنی فقدان محبّ  -٧

وی ت م�ی رود و ی�ا ب�دروغ دع�و الح�اق ب�ھ ح�بّ الھ�ی ب�ھ گ�دائی محبّ�» محب�وب « و » حبیب « و » ولی « بھ درب اسم 
  نھ دچار جنون و جنایت است . عشق می کند و عمری در ریای عاشقا

  
 اس�ت ق�ادر شان خ�ود اللهولی فقط مؤمنان سالکی کھ بواسطھ روحی از جانب خداوند ھدایت و حمایت می شوند و ربّ  -٨

م می رس�ند بھ دستیابی بھ اسمای الھی در ذات خویشتن ھستند و مابقی مؤمنان در رابطھ با امامی زنده بھ این امر عظی
  شی بس آسانتر و کوتاھتر است . کھ البتھ راه و رو

  
ب�رد و  یعنی آنکھ تحت ولایت و ھدایت و اطاعت امامی زنده و حاضر اس�ت ض�عف ھ�ای خ�ود را ب�ھ ن�زد ام�امش م�ی -٩

  بواسطھ امامش بسوی ذات رھنمون می گردد و بھ خلافت الھی در خود می رسد . 
  

بواس�طھ  در ھس�ت ک�ھ بدان�د ک�ھ نیس�ت . و انس�انآدمی دارای وجودی مفروض و جعل�ی و ام�انی اس�ت یعن�ی ھمانق� -١٠
الھ�ی م�ی  وبرو می گردد و اگر بر آن بماند بھ مقام خلاف�ت الھ�ی یعن�ی وج�ودمعرفت نفس عدم خود را می یابد و با آن ر

ج�ود اس�ت ورسد و خداوند بر عدم او می نشیند و وجودی حقیقی می یابد . آن امانت الھی کھ خداوند بھ آدمی داد ھمان 
  وجود امانی ! 

  
ری�زش از ع�دم گاھی اش در دنی�ا تمام�اً علت از خود بیگانگی آدمی و گریزش از خویشتن و اب�تلایش ب�ھ غی�ر و تب� -١١

   .باطنی خویشتن است کھ از عدم باطنی خود بھ عدم دنیا پناه می برد و این منشأ و معنای کفر ذاتی آدم است 
  

ھ آن مان�د در و ضعفی کاملتر از ضعف وجود یعنی عدم نیست . آنکھ عدم خود را درک و تصدیق نمود و ب�ر آس�تان -١٢
  است و از وجود ، وجود می پذیرد . و اینست مقام خلافت الھی و امامت وجودی . حضور وجود ( خدا ) 
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 ٤٦

  ه البار بسم اللّ
  

ود در جھ�ان خ�آزاد و صاحب اختیار آفری�د و ب�دین لح�اظ ب�ود ک�ھ او را اش�رف مخلوق�ات و جانش�ین خداوند انسان را  -١
  تا حق را از باطل و خیر را از شر و راست را از دروغ و نھایتاً بود را از نبود جدا سازد . نمود 

  
 ادی و بلکھ مع�دومولی آدمی این امانت و شرف الھی را تحمل نکرد و خود را بھ بند کشید تا دیو و دد و نباتی و جم -٢

  گردد . 
  
براب�ری  واست چون خدا . ولی آدمی تح�ت عن�وان مس�اوات حق آزاد بودن حق منحصر بفرد و مستقل و بی تا بودن  -٣

  خود را از این حق محروم و ساقط نمود و دچار مالیخولیای قیاس و تشبیھ و ھمسانی شد . 
  
ین ح�ق را اجودی است ولی آدمی بی تا بودن و منحصر بفرد بودن و خود بودن ھمان بودن است کھ معنای عدالت و -۴

  افت و ظالم شد . برنت
  
ای��ن ظل��م ھمس��انی ک��ھ ع��ین ن��ابودگی اس��ت ب��ھ ی��اری تکنول��وژی تحق��ق جھ��انی و ھم��ھ ج��ائی و ھم��ھ جانب��ھ یاف��ت و  -۵

  دموکراسی نام گرفت کھ مذھب بشر مدرن است . 
  
تب�دیل  و اینست کھ عصر مدرنیزم کھ حاکمیت صنعت است عصر انقلابات ھمسان ساز اس�ت ت�ا ک�ل جامع�ھ بش�ری را -۶

  ھمچون کالاھای ھمسانی کھ از کارخانھ ای تولید می شود .ت واحد سازد بھ یک ھویّ 
  
  و این نامش دموکراسی و عدالت است بھ دروغی بس لطیف و شیطانی .  -٧
  
اقط و س�ت الھ�ی اش و اینست کھ از پس ھر انقلابی جوامع بش�ری و آح�اد بش�ری از بخ�ش عظیم�ی از آزادی و ھویّ� -٨

  ادیخواھتر می گردد زیرا در بندتر و ھیچ و پوچتر می شود . محروم می شود و لذا از پس ھر انقلابی آز
  
  و این مالیخولیای آزادی ضد آزادی است .  -٩
  

زادی و ب�ی زیرا آزادی بواسطھ تکنولوژی حاصل نمی آید و تکنول�وژیزم آن عنص�ر ابلیس�ی ض�د انس�ان اس�ت ک�ھ آ -١٠
  تائی را از انسان می رباید . 

  
گ�ردد ل�ذا  بشری صنعتی تر می شود آزادیخ�واھتر م�ی ش�ود زی�را اس�یرتر و پ�وچتر م�یو اینست کھ ھر چھ جوامع  -١١

   .نھ می شود انقلابی تر می شود و از پس ھر انقلابی باز ھم انقلابی تر می گردد تا آنجا کھ تروریست و فاشیست و دیوا
  

 ت�ر و اً مالیخولیائیمی کشد کھ اتفاق انقلاب کشور ما نیز از ھمین دست است ھر چند کھ نام اسلامی را با خود یدک -١٢
  پیچیده تر شده است و اصل صورت مسئلھ انقلاب از یاد رفتھ است . 

  
س�ت ک�ھ روح اآنچھ کھ انسان مدرن می طلب�د آزادی نیس�ت بلک�ھ فاش�یزم و اراده ب�ھ ق�درت حاص�ل از تکنول�وژیزم  -١٣

  آدمی را بھ بند خود کشیده است . 
  

ل ب�رد ھس�تند و ای�ن جھ�گرائی ھا بدون اینکھ خود بدانند برعلیھ مدرنیزم و تکنولوژیزم در ن بنیادگرائی ھا و اسلام -١۴
  موجب پیدایش فاشیزم مذھبی شده است . 

  
انن�د و ل�ذا ب�ھ دھمھ انواع انقلابات کورکورانھ آزادی روح آدمی را از اس�ارت تکنول�وژی جس�تجو م�ی کنن�د و نم�ی  -١۵

  ز ضد انقلاب می شوند : انقلاب ضد انقلاب ! آزادی ضد آزادی !اسارتی پیچیده تر می گرایند و با
  

ق را درنیافتن�د انقلاب اسلامی ایران نیز دارای ذاتی ضد مدرنیستی و ضد تکنولوژیستی بود ولی رھب�رانش ای�ن ح� -١۶
  و لذا فاجعھ ھمھ انقلابات مدرن تکرار شد منتھی در لباس اسلام . 

  
ت ھمس�ان و فت�وکپی وار و جب�ری ناش�ی ر انسان مدرن اساساً حاصل حیات و ھویّ�احساس اسارت و خفقان حاکم ب -١٧

ت بش�ر م�درن قرب�انی تس�اوی از سلطھ مدرنیزم و تکنولوژیزم اس�ت یعن�ی ب�رخلاف تص�ور عام�ھ احس�اس آزادی و ھویّ�



 ٤٧

اویگری دو ص�د ت ذات�ی و ف�ردی دارد در حالیک�ھ انقلاب�ات ب�ھ تس�گری تکنولوژیستی است و لذا میل بھ ب�ی ت�ائی و ھویّ�
  چندان می گرایند و لذا موجب احساس خفقان دو صد چندان می شوند و نطفھ ضد انقلاب را می کارند . 

  
ز جھل و بی معرفتی مالیخولیائی انسان مدرن درب�اره ح�ق ع�دالت اس�ت ک�ھ آن�را تس�اویگری پنداش�تھ او این ناشی  -١٨

  است . 
  

و احساس تکنول�وژیکی فق�ط منج�ر ب�ھ احس�اس خفق�ان ش�دیدتر و  عمل صرف تحت سلطھ فرھنگ و اندیشھآزادی  -١٩
ک�ھ  پیچیده تر می شود . و ل�ذا نھض�ت ض�د آزادی از بط�ن آزادی رخ م�ی نمای�د و ای�ن پی�دایش فاش�یزم و تروری�زم اس�ت

ن تکنولوژیس�تی م�ی باش�د ک�ھ حت�ی اندیش�ھ و احساس�ات آح�اد بش�ری را از می�ا –برعلیھ تس�اویگری فرمالیس�تی  یقیاس
  کرده و اراده خلاق فردی را نابود می کند .  تھی

  
از غوغ�ای رآزادی عمل امروزه عین آزادی ابتلای بھ تکنولوژی است و ای�ن ع�ین اس�ارت روح اس�ت . و  اینس�ت  -٢٠

  ر رھائی از تکنولوژی . ی این دوران کھ علاجی ندارد الا دآزادیخواھ
  

انقلاب�ات  مھ�د احس�اس اس�ارت انس�ان م�درن اس�ت و منش�أ ھم�ھح انسان اس�ت و ای�ن ورتکنولوژی بلعنده اراده و  -٢١
  کور و جاھلانھ !

  
  ی باشد . مو عجبا کھ روح و قلب ایدئولوژیک ھمھ انقلابات مدرن مارکسیزم است کھ مذھب اصالت تکنولوژی  -٢٢

  
ن گ�ردد . الا ف�زوپس واضح است کھ با این نوع انقلابات ھ�یچ آزادی رخ ندھ�د و بلک�ھ روز ب�ھ روز قحط�ی آزادی ا -٢٣

  عرفانی است کھ اساس عدالت و آزادی روح می تواند بود .  یبواسطھ انقلابی ضد تکنولوژیکی کھ انقلاب
  

و امی��ال  منظ��ور از انق��لاب ض��د تکنول��وژیکی نب��رد ب��ر علی��ھ خ��ود تکنول��وژی نیس��ت بلک��ھ نب��رد ب��ر علی��ھ اندیش��ھ -٢۴
واس�طھ و تکنولوژی پرستی و علوم فنی است . و این ج�ز بژیکی تکنولوژیکی است نبرد بر علیھ تعلیم و تربیت تکنولو

  معرفت نفس ممکن نمی آید . 
  

تکنول�وژی . و  تاریخ برده گی و اسارتھای آدمی سراسر تاریخ ابزار سازی و ابزار پرستی بشر اس�ت یعن�ی ت�اریخ -٢۵
  این است تاریخ از خود بیگانگی انسان در ابزار و تکنولوژی . 

  
س�بت ب�ھ اب�زار نقلابات مارکسیستی و شبھ مارکسیستی در عصر جدید نشان داد کھ با خلع مالکیت انس�ان تجربھ ان -٢۶

  مضاعف رخ می دھد .  تیعدالتی حاصل نمی آید کھ جباریّ تولید ھیچ آزادی و 
  

  آزادی و عدالت در بی تائی آحاد جامعھ رخ می دھد نھ ھمسانی و برابری صوری .  -٢٧
  

دروغ عش�ق  حاصل خلع اختیاری انسان از تعلقات و مالکیت ھای ع�اطفی اس�ت یعن�ی آنچ�ھ ک�ھ ب�ھ آزادی و عدالت -٢٨
  نامیده می شود . 

  
ی کم��ونیزم آرم��انی و حقیق��ی محص��ول عش��ق عرف��انی اس��ت ک��ھ ب��ر خراب��ات عش��ق حی��وانی بن��ا م��ی ش��ود ک��ھ عش��ق -٢٩

  آدمخوار است . 
  

ر از عدالت . این تو اختیار نمی شناسد و ظلمی غیر قابل تحمل انسان بیگانھ از خویش جھنمی ھولناکتر از آزادی  -٣٠
  عبرت حاصل از انقلابات عصر جدید جھان است . 

  
  اینست سیمای آزادی . » : تنھا باش و در میان باش «  -٣١
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 ٤٩

  ه الوافی بسم اللّ
  

  ند دعوی وفا کند و خود را انسانی باوفا بداند ؟ براستی چھ کسی می توا -١
  
م��ی نموج��ودی ک��ھ زمانمن��د اس��ت و ھ��ر لحظ��ھ درگ��ذر اس��ت و ت��ا ف��ردای خ��ود را ب��ا خ��ودش نم��ی خوان��د و خ��ودش را  -٢

  شناسد و با خودش وفائی ندارد چگونھ می تواند با دیگران وفا کند . 
  
م�ی توان�د داد باشد حتی بخودش اعتمادی ندارد و بخ�ودش ق�ولی نتا انسان بھ سکون و ثبات و غایتی یقینی نرسیده  -٣

  و وفا نمی تواند کرد . 
  
ران وف�ا توان�د انسانی کھ اسیر زمان است بیوفاست زیرا زمانھ ھر آن بخود او خیانت می کند پس او چگونھ ب�ھ دیگ� -۴

  کرد . 
  
و کتابھ�ایش  آن از راه می رسد و ھمھ حس�اب آدمی از درون و برون اسیر دھھا جبر و قانون ناشناختھ است کھ ھر -۵

  را باطل می کند . 
  
  پس وفای آدمی در قلمرو مکان و زمان آرمانی مطلقاً محال است .  -۶
  
ج ک�رده باش�د . و انسانی کھ بھ آخر زمان رسیده و از آن خروالا آنکھ از اسارت مکان و جبر زمان رھا شده باشد .  -٧

   زمانش نیز خوانند کھ زمان پیرو اوست و نھ او پیرو زمان . پس او باوفاست . این انسان کامل است کھ امام
  
  پس خیانت امری ذاتی گذار و تغییر و رشد و تحول و تاریخ و زمان است .  -٨
  
لح رس�یده و سوگند بھ زمان کھ انسان در خسران است الا اینکھ بخدایش ایمان آورده و ب�ا خ�ود و جھ�انش ب�ھ ص�«  -٩

  فقط چنین انسانی اھل وفاست .  –قرآن » ق گشتھ و بر آن صبور و مقیم شده باشد بھ حق ملح
  

  بر آن بماند .  وکسی کھ خود را نمی شناسد و طبعاً دیگران را ھم نمی شناسد چگونھ می تواند اصلاً قولی دھد  -١٠
  

ی اش ق�ول ش�تن ک�ھ نم�ی شناس�وفای بھ دیگران عین قول و عھد و وفای با خویشتن است . چگونھ می توان بخوی -١١
  دھی . 

  
ا ھ�م نم�ی رتو کھ خود را نمی شناس�ی پ�س چگون�ھ خ�ود را متعھ�د ب�ھ ق�ول م�ی کن�ی . آنھ�م متعھ�د ب�ھ کس�ی ک�ھ او  -١٢

  شناسی . 
  

  پس عھد بین دو انسان جاھل محکوم بھ شکستن است .  -١٣
  

ی شناس�د و را نم�ی شناس�د و راھ�ش را نم� چگونھ انسانی کھ در حال سفر است و سوار بر مرکب�ی ک�ھ رانن�ده اش -١۴
  مقصدش را نمی داند می تواند بھ کسی قول و وعده ای دھد و بھ آن وفا نماید . 

  
  ھمھ یکدیگر را متھم بھ خیانت و جفا می کنند ولی ھیچکس این تھمت را بخودش نمی زند .  -١۵

  
 ی کند الا اینک�ھ ازیوی قولی دھد بی تردید خیانت مخیانت ذاتی حیات دنیاست و ھر کھ در دنیا و بر اساس امور دن -١۶

  دنیا پاک و منزه شده باشد . 
  

  رستی . پدنیاپرستی عین زمان پرستی و زمانھ پرستی و مکان پرستی و شرایط و موقعیت پرستی است و جبر  -١٧
  

د را و م�ا را م�ی ه است و خووفا کننده ) از اسمای الھی است و فقط اوست کھ وفا می کند چون ھم آگا» ( وافی «  -١٨
  شناسد و ھم اسیر مکان و زمان و شرایط نیست . 

  



 ٥٠

  و انسانی کھ بھ او ملحق شده و با او قرار یافتھ نیز انسانی باوفاست .  -١٩
  

مای�د . نانسانی کھ برده نیازھای خویش است و ھر روزی ھم نیازی نو می یابد چگونھ می تواند قولی دھد و وف�ا  – ٢٠
  کھ از خود بی نیاز شده باشد . الا این

  
وی عش�ق پس آنکھ اسیر خویشتن و مرید امیال خویش است بیوفاست . و این عین بولھوسی است ک�ھ ام�روز دع� -٢١

  دارد و خیانت را افتخار می داند . 
  

   .پس کسی می تواند قول دھد و وفا نماید کھ در حریم خدا باشد و یا تحت ولایت انسانی با خدا  -٢٢
  

  نمی آید .  تی جاودانھ و ادبی و لایزال است پس معنائی خدائی است کھ جز از خدا و اھلش بروفا دارای ھویّ  -٢٣
  

  .  انسان باوفا کسی است کھ بھ جاودانگی پیوستھ باشد زیرا وفا کردن یعنی جاوید ماندن بر امری -٢۴
  

   رخاستھ از احساس جاودانگی است .جفا و خیانت حاصل ترس از مرگ و نیستی است . پس وفا صفتی ب -٢۵
  

  پس وفا عین دلیری و پھلوانی است .  -٢۶
  

» ھ�و « در » م�ن  «برای وفادار ماندن بایستی دمادم از خود گذشت . پس وفا عین ایث�ار اس�ت و ایث�ار مق�ام فن�ای  -٢٧
  می باشد . 

  
  ھوست .  ت الھی است . انسانی کھ من نیستپس انسان با وفا انسانی دارای ھویّ  -٢٨

  
 پس حال کھ چنین است پس بھتر است دعوی نکن�یم بخص�وص دع�وی عش�ق ک�ھ دع�وی وف�ای مطل�ق اس�ت . زی�را -٢٩

  ھولناکترین خیانتھا در عشق رخ می نماید زیرا بزرگترین دروغھاست . 
  

ب��ھ بیوف��ائی ا ح��ال ک��ھ دانس��تیم بیوف��ائیم پ��س بی��ائیم ب��ی ادع��ا باش��یم ک��ھ ای��ن س��رآغاز وف��ای ب��ھ خویش��تن اس��ت : وف�� -٣٠
  خویش!
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 ٥٢

  ه الوحید بسم اللّ
  

م�ن ھ�و «  ت رافردی عارف با اراده خداوند اس�ت و ای�ن ھویّ�» من « در عرفان عملی قلمرو یگانگی وادی اخلاص  -١
  ده است .گویند یعنی منی کھ او ش» 
  
ذا مس�ئول اعم�ال دین وجودی است کھ مظھ�ر اراده خداین�د و ل�در قرآن کریم عبادالله المخلصین دقیقاً وصف این موحّ  -٢

در آنھ�ا  خود نیستند و خداوند مسئول اعمال آنھاست . اینان ھمان جانشینان خداوند بر روی زم�ین ھس�تند یعن�ی خداون�د
  ھا می باشند یعنی خداوند بر آنان وارد ( صلّ ) شده است . مقیم است . اینان ھمان دائم الصلوة 

  
 –ق�رآن » د خداست کھ بر شما وارد می شود ( صلوة می کن�د ) و ش�ما را از قلم�رو ت�اریکی ب�ھ روش�نائی م�ی آور«  -٣

  دین وجودی ھستند و جانشین خدا . اینان مصداق عبادالله المخلصین و موحّ 
  
آن کس��انی  داون��د از طری��ق ن��ور وجودش��ان مؤمن��انش را ھ��دایت م��ی کن��د . این��ان مص��داقاین��ان امام��ان دورانن��د ک��ھ خ -۴

  ھستند کھ خدا خودش ھدایتشان کرده است و نور ھدایت حق در میان خلق ھستند . 
  
نی اس�ت ک�ھ بیان این یگانگی اراده خالق و مخل�وق لطی�ف ت�رین و دقی�ق ت�رین نکت�ھ در قلم�رو معرف�ت دین�ی و عرف�ا -۵

ن ھ قتل م�ردابھ خطا انداختھ و گمراه ساختھ است و بسیاری ھم در درک این امر بھ ضلالت افتاده اند و گاه ب بسیاری را
  خدا دست زده اند . 

  
  .  کل بحث وحدت وجود و اتحاد و حلول و امثالھم برخاستھ از ھمین امر یگانگی اراده انسان و خداست -۶
  
ین ه اند کھ س�اده ت�رحدت وجود در بیان این امر از واژه خلافت استفاده نکردعجبا کھ تقریباً ھمھ بانیان و مفسران و -٧

اتح�اد  ی ک�ذائی موس�وم ب�ھاو محسوس ترین و معقولترین بیانھاست و بیان خود خداوند در کتابش می باشد . و لذا دعو
  و حلول را بھ میان آورده و بسیاری را گمراه ساختھ اند و خود نیز گمراه شده اند . 

  
ت ) و ولای�ت ب و اخلاص دو حالت و دو مرتبھ دارد کھ اول�ی مق�ام ھمنش�ینی ( معیّ�رابطھ انسان و خدا در قلمرو تقرّ  -٨

رآن و دوستی است و دیگری مقام جانشینی ( خلافت ) و امامت است کھ عین یگ�انگی و مق�ام توحی�د و فناس�ت ک�ھ در ق�
ت وسھ و نزدیکی شیطان مصون م�ی باش�ند یعن�ی دارای عص�مکریم تحت عنوان عبادالله المخلصین آمده است کھ از وس
  الھی ھستند کھ یا منصوصی و ذاتی است و یا اکتسابی . 

  
ت ھمنش�ینی ی�ا معیّ� در قرآن کریم می خوانیم کھ : خداوند با صادقان است ، خداوند با صابران است و ... . ای�ن مق�ام -٩

  ست . ب ااست ( ان الله مع الصادقین ) . این مقام تقرّ 
  

 ر چ�ھ م�ی گوین�د ک�لامولی عبادالله المخلصین در مقام علیین ھستند کھ کتابی نوشتھ شده اند ( قرآن ناطق ) یعنی ھ� -١٠
 س�ت . این�انالله است اینان خلفای خدا ھستند کھ از خود فردی خ�ود اراده ای ندارن�د و م�ن آنھ�ا در ذات الھ�ی ج�ذب و فنا

  ام زمان در دوره غیبت محسوب می شوند . علی واران دورانھایند کھ نائبان ام
  

ت ان��واع علی��ین مج��ذوبان اراده حقن��د و ھمانھاین��د ک��ھ در ق��رآن ک��ریم بدس��ت خ��ود خداون��د رزق م��ی برن��د و مس�� -١١
  شرابھای کافوری و زنجبیلی و طھوری می باشند از دست او . 

  
ند ک�ھ ھمچ�ون ون�د ( ش�طح ) و ش�طّاح م�ی ش�واین علیین و یا مخلصین ھمانھایند ک�ھ گ�اه از اراده الھ�ی س�ر م�ی ر -١٢

ھ در وج�ود یعن�ی الله اکب�رم . زی�را خ�دائی ک�» م�ن از خ�دا برت�رم « حلاج اناالحق می گوین�د و ی�ا چ�ون بایزی�د م�ی گوین�د 
  انسان رخ می نماید برتر از خدای آسمانی است . آن الله است و این الله اکبر !

  
لق در ع�الم خ�اک دا از انسان است کھ مقصود او از خلق آدم است و کمال مطحضور و ظھور خ» الله اکبر « اصلاً  -١٣

  می باشد . این ھمان خدائی است کھ در معراج با رسولش می گوید کھ : من مرید علی ھستم . 
  

 دا نس�بت ب�ھ خ�دایخ�یعنی آنکھ از وجود علی واری می گوید کھ من از الله برترم خود الله است . این برتری خاکی  -١۴
 در آسمانی اس�ت یعن�ی امام�ت . ای�ن ھم�ان مص�داق فتب�ارک الله اس�ت : فزون�ی خ�دا پ�س از خل�ق انس�ان ! اکب�ر ش�دن الله

  انسان . ( امام ) 



 ٥٣

  
  خداست نھ بشر . » من حق ھستم « آنکھ در حلاج ھم می گوید کھ  -١۵

  
س�ی حاض�ر اس�ت ک�ھ کانس�ان اس�ت ک�ھ آی�ا  الحق یا الله اکبر گفتن عالیترین و آخرین نرد عشق بین خ�دا و و این انا -١۶

  زبان معرفی و ظھور او شود و سرش را بر سر این زبان نھد . 
  

رد ک�ھ ت�ا چ�ھ بی تردید ظھور خداوند از وجود مخلصین و علیین در ھمھ حال یکسان نیست و بستھ بھ مخ�اطبش دا -١٧
  حدی اھل و محرم و مشتاق حق است . 

  
  مردمانند .  اھلان بشری معمولی و بلکھ مادون عادی ھستند و چھ بسا ضعیفترینعلیین در حضور نامحرمان و ج -١٨

  
ی گش��اید خداون��د از وج��ود علی��ین در ن��زد عاش��قان و مری��دان مخل��ص تجل��ی م��ی یاب��د و گ��اه ب��ھ تم��ام جم��ال رخ م�� -١٩

  ھمانطور کھ از وجود علی برای برخی مریدان و یا از وجود شمس برای مولوی و امثالھم . 
  

  .  ھمھ مراحل زندگی یکسان نیستدر شدت حضور خداوند در علیین برای خود علیین ھم در ھمھ حال و  -٢٠
  

  ولی در ھمھ حال ھرگز کردار یا گفتار خلاف حقی از علیین بارز نمی شود .  -٢١
  

  .  (ع)در قبال موسی  (ع)علیین مظھر حق ھستند نھ مظھر عرف و شرع . مثل خضر  -٢٢
  

تراک ت الھ��ی ( ھمنش��ینی ) واض��ح اس��ت ک��ھ ف��رد در درون خ��ود دارای ی��ک دوگ��انگی واض��ح و اش��در عرص��ھ معیّ�� -٢٣
ل�ذا ف�رد  وناپذیر است کھ البتھ اگر مراقب نباشد می تواند دچار شرک بین اراده خود و خدا شود کھ شرکی عظیم است . 

  مقرّب مستمراً مشغول تسبیح و تنزیھ ذات حق از نفس خویشتن است و بالعکس . 
  

راده ای واح�د اولی در عرصھ اخلاص و مقام علیین ثنویتی در کار نیست یعنی فرد در دل و اندیش�ھ خ�ویش دارای  -٢۴
  .  است کھ اراده حق است کھ البتھ شدت و قوت و حدتّ و عمق و وسعت و قدرت این اراده در ھمھ حال یکسان نیست

  
ی��را از زات قلب��ی ف�رد مخل��ص ھ�م درس��ت از آب درم�ی آی��د حت�ی گم��ان و خط�ورم��ی فرمای�د ک��ھ  (ع)اینس�ت ک��ھ عل�ی  -٢۵

  خداست . 
  

اس�تی ای�ن بر» . مخلص�ین در خط�ری عظ�یم بس�ر م�ی برن�د « و اما حدیثی معتبر از رسول خداس�ت ک�ھ م�ی فرمای�د  -٢۶
ا ب�ادخ�دایا م« خطر چیست ؟ این ھمان خطری است کھ امامان ما از ھراسش در دعاھا چون بید م�ی لرزن�د و م�ی گوین�د 

  .» کھ آنی ما را بخودمان وانھی 
  

ت خودش�ان اس�ت این حقیقت را باید درک و تصدیق کنیم کھ دعاھای منسوب بھ ائمھ اطھار بی�انگر اح�وال و مقام�ا -٢٧
م اسناد ام�ا و اینطور نیست کھ این دعاھا را برای پیروان خود دیکتھ کرده باشند . یعنی این دعاھا بزرگترین حجت ھا و

ال شیعیان است . و اینست کھ کسانی کھ تصورات و باورھای خرافی و من درآوردی خ�ود را در خط�ر ابط�شناسی برای 
ی ب�ھ خ�ود می بینند این دعاھا را یا انکار می کنند و ی�ا تحری�ف م�ی نماین�د و ی�ا آن�را مخ�تص ش�یعیان م�ی دانن�د ک�ھ ربط�

أس�فانھ ام�ان و دال ب�ر ام�ام نشناس�ی ماس�ت ک�ھ متامامان ندارد . این مسئلھ ناشی از تصور غلط ما از حقیقت عصمت ام
  شامل حال بسیاری از علما و مراجع ھم می شود . 

  
ی ب�ین م�ا و دی�وار بلن�دی از بیگ�انگی و ب�ی عمل�موج�ب ش�ده ک�ھ  (ع)فھم غلط ما از عصمت و طھارت ائم�ھ اطھ�ار  -٢٨

ھر ج�رم  ی بازی ) آنان ھستیم و بدینگونھامامان حادث شده است کھ بجای پیروی از آنان فقط متوسل بھ شفاعت ( پارت
  و جنایتی را برای خود توجیھ می کنیم . 

  
ناس�ی اس�ت شامام شناسی خداشناسی برتر است خداشناسی انسانی است . شناخت خدا در عالم خاک است . خلیفھ  -٢٩

  و این کمال معرفت است . 
  

ب�ت ام�ام نشناس�ی ین م�ذھب ب�ر روی زم�ین م�ی ی�ابیم از بااگر تشیع و امامیھ را متفرق ترین و افراط و تفریطی تر -٣٠
  است . از بابت خدانشناسی آخرالزمانی است . 

  



 ٥٤

 رش رھ�ا ش�ویم و بن�امشامام ، خدا نیست . امام را خدا می کنیم تا او را ھم بھ پشت بام آسمان فرافکنی کرده و از  -٣١
  تر از انکار امام است ، انکاری منافقانھ !او ھر جنایتی را مفتخرانھ مرتکب شویم . این ھزاران بار بد

  
د ح��ش��ناخت وج��ود ام��ام حت��ی فق��ط ب��ھ لح��اظ ی��ک موض��وع ش��ناخت شناس��انھ و فلس��فی و ھس��تی شناس��ی ع��الیترین  -٣٢

س�تی ھمعرفت و ھوش و نبوغ را طلب می کند و از منظر شناخت دیالکتیکی بھ مثاب�ھ دی�الکتیکی ت�رین پدی�ده در جھ�ان 
  یالکتیک را بھ غایت و پایان رسانیده است و لذا مظھر توحید وجودی است . می باشد کھ بالاخره د

  
ود و ب�امام شناسی ، یگانھ شناس�ی مطل�ق اس�ت زی�را ام�ام مظھ�ر مطل�ق وج�ود و موجودی�ت اس�ت مظھ�ر یگ�انگی  -٣٣

  نبود!
  

ده اس�ت : ض�وح آم�کل خطری کھ مخلصین و علیین و امامان را تھدید می کند ھم�ان اس�ت ک�ھ در دعاھایش�ان ب�ھ و -٣۴
  بخود وانھاده گی !

  
ھم�واره » من «  شود . زیرا یاد» من « امام ، منی است کھ ھو شده است . خطر و ھراس اینست کھ مبادا دوباره  -٣۵

ن بش�ر از ب�ی با امام حضور دارد . ترس از رجعت این یاد است . زیرا اگر این یاد نباشد معنای امام و امامت بعنوان ی�ک
کث�ر امام دیگر انسان نیست بلکھ براستی خ�ود خداس�ت . و ای�ن ھ�یچ ارزش�ی ن�دارد . یعن�ی ھم�ان چی�زی ک�ھ امی رود و 

  شیعیان بھ آن مبتلایند . 
  

ود خ�چون خدا کھ  نباشد چگونھ امام ، حضور خداوند را در خود درک می کند و او را می پرستد .» من « اگر یاد  -٣۶
  خودش را نمی پرستد . را نمی پرستد ھمانطور کھ انسان ھم 

  
نش ب�رایش س�ھو ھمانطور کھ یک انسان مؤمن اگ�ر مس�تمراً گذش�تھ کافران�ھ و جاھلان�ھ اش را ب�ھ ی�اد نی�اورد ایم�ا -٣٧

ت�ا  بش�ری خ�ود را بایس�تی ب�ھ ی�اد داش�تھ باش�د –گشتھ و از دست م�ی رود . ام�ام ھ�م م�ن گذش�تھ خ�ود و ی�ا م�ن ت�اریخی 
ھ عم�ر قیاس با دورانی کھ خداوند در او حض�ور نداش�ت ک�ھ ای�ن دوران ی�ا مرب�وط ب� حضور خداوند را در خود دریابد در

  گذشتھ اوست و یا عمر تاریخی اش . زیرا امام جانشین مردم و کل بشریت از ازل تا ابد ھم ھست . 
  

  .  ه استبھ ھمین دلیل است کھ خداوند می فرماید کھ اگر کسی بھ دین خدا زنده شود گوئی کل بشریت زند -٣٨
  

اج�داد او  ل گروھی از بشریت در گذشتھ ت�اریخی اس�ت ک�ھ ش�جره ونی فقط یک فرد بشری نیست بلکھ حامھر انسا -٣٩
  می باشند و نیز اولاد تاریخی او در آینده . این اساس وجودی شفاعت است . 

  
اش�ند . س�وره بریخی خ�ود لذا مخلصین بایستی مستمراً مشغول تسبیح و تنزیھ و تقدیس خداوند از نفس ( م�ن ) ت�ا -۴٠

 ناس نیز ذکر تسبیحی مخلصین جھت تنزیھ نفس از وسوسھ مردم است مردمی کھ در خاطره تاریخی ف�رد حض�ور دارن�د
  از پس و پیش . نھ 
  

ن�د و ل�ذا ت م�ؤمنینی اس�ت ک�ھ ب�ھ ت�ازه گ�ی ب�ر عرص�ھ اخ�لاص وارد ش�ده اآیات نخستین س�وره ف�تح س�خن از ماھیّ� -۴١
ز باب�ت ذشتھ و آین�ده آنھ�ا را پیش�اپیش بخش�یده اس�ت و ھرگ�ز ع�ذاب و مؤاخ�ذه ش�ان نم�ی کن�د الا اخداوند ھمھ گناھان گ

  سوء ظن بھ پروردگار . و این راز مورد بحث ماست درباره مقام توحید و جانشینی و اخلاص . 
  

حال�ت س�وء ظ�ن  ر دوت بیواسطھ خداوند قرار دارند و یا تحت ولایت یک�ی از علی�ین . در ھ�مخلصین یا تحت ربوبیّ  -۴٢
ی اراده بھ خدا یا امام موجب عذاب است و این تنھا گناه عذاب آور است زیرا سوء ظن بھ ربّ موجب انش�قاق و دوگ�انگ

  است و نفاق می آورد . 
  

فزاین�ده  انسان مخلص محل ظھور اراده حق است و لذا ھمھ اعمالش بر حق است و درک این حق مس�تلزم معرف�ت -۴٣
  است .  معرفت نفس و سوی دیگرش معرفت ربّ  است کھ یکسویش

  
مث�ل اذی�ت و  آن اعمال و حوادثی کھ ناخوشایند انسان مخلص است ممکن است ایجاد سوء ظن نسبت بھ ربّ نماید -۴۴

  اتھاماتی کھ از جانب مردم بر مخلصین وارد می شود . 
  

واحد درک می  و معرفت بر این دو کھ امری است پس آنچھ کھ این سوء ظن را از میان می برد توحید نفس و ربّ  -۴۵
  شود .
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مظھ�ر اراده  و اما مسئلھ اساسی ت�ر اینس�ت ک�ھ ف�رد از کج�ا م�ی دان�د ک�ھ ب�ھ مق�ام اخ�لاص رس�یده و خلیف�ھ اس�ت و -۴۶
  خداست . 

  
ن ت�ا ب�ھ نس�ت ک�ھ آن�اپاسخ بھ این سئوال سرّالاسرار وجود و ماھیت مخلصین و اولیای الھی است . اتفاقاً مس�ئلھ ای -۴٧

ال از ح�ت الھی خود ندارند اگر می داش�تند اص�ل ای�ن حقیق�ت منتف�ی و ب�ی ارزش م�ی ش�د . آخر یقین معرفتی درباره ھویّ 
  این منظر می توان ضجھ و زاری امامان و عارفان واصل را بھ درگاه حق فھم کرد . 

  
رصھ معرف�ت عوشت سازترین مسئلھ در فھم این نکتھ ظریف ترین و دقیق ترین و توحیدی ترین و نابترین و سرن -۴٨

  دینی و عرفانی است و سرّی است کھ ھمھ عارفان در بیانش حیرانند : 
  نی من منم و نی تو توئی نی تو منی                          ھم من منم و ھم تو توئی ھم تو منی 

  جبم کھ من منم یا تو منی من با تو چنانم ای نگار ختنی                                   کاندر ع
  ی                                 این عالم را چو ذره بر ھم زنمی من من نیم و اگر دمی من منم

  گر این منمی کھ دل زمن بر کندست                            خود را چو درخت از زمین برکنمی 
  

دورانھاس�ت . و  ت اولی�ای الھ�ی و امام�انموتور محرکھ ماھیّ�دیالکتیک جادوئی و فرارونده و استعلائی من ھوئی  -۴٩
  ا نیست . از این حیرانی مبرّ (ع) جز امام زمان 

  
مبر خدا مأموریت ھ از ابن عربی شاھدیم کھ ابن عربی بعنوان رسولی از جانب پیادر کتاب حیرت آور فتوحات مکیّ  -۵٠

بھ  برھاند . و ت وجودیشان باخبر سازد و از حیرانی و تردیدماھیّ دارد کھ یکایک اولیای وقت خود را بیابد و آنھا را از 
ت انفجار نور معرفت و حقیقت بر روی زمین است یعنی قرن ظھور حق و امامت اس�قرن ھمین علت است کھ قرن ھفتم 

 س�تدر جای جای زمین . ھمانطور کھ بسیاری از علائم ظھور در روایات شیعی ب�ھ ق�رن ش�ش و ھف�تم بوق�وع پیوس�تھ ا
مامت بود کھ این ظھور و قیامت را حسن صباح اندکی قبل از این در الموت اعلان و پیشگوئی کرده بود . و این ظھور ا

ن�ھ و نھ امام . کھ اینک حدود ھفت قرن اس�ت ک�ھ آن ن�ور در سراس�ر جھ�ان در ح�ال اش�اعھ اس�ت ت�ا جھ�انی گ�ردد و زمی
  ظھور امام را فراھم آورد . 

  
  یچ امری جز بی معرفتی درباره امام و امامت و امام نشناسی ما نیست . علت غیبت امام ھ -۵١

  
اه ای�ن گ�تاریخ غیبت تاریخ مھلت ش�عور و ش�ناخت و تجرب�ھ بش�ری درب�اره حض�ور خداون�د در انس�ان اس�ت و ھ�ر  -۵٢

  معرفت بھ کمال و یقین رسید آستانھ ظھور است . 
  

ه اس�ت الا ب�ھ لھ معین و معلوم درباره امام شناس�ی نوش�تھ نش�دو عجبا کھ در طی حدود چھارده قرن حتی یک رسا -۵٣
  استعاره و شعر و کنایھ و حکایت و مثال و یا الفاظ بغرنج فلسفی کھ قرنھا مشغول تفسیر است . 

  
س�فی اس�ت و ل�ذا تنھا رسالھ امام شناسی آثار ابن عربی است کھ آنھم فقط برای خ�واص و ب�ھ زب�ان رم�ز و بی�ان فل -۵۴

ود موج��ب گمراھ��ی ھ��ا و تفرق��ھ ھ��ا ب��وده اس��ت بع��لاوه دخ��ل و تص��رفاتی در آث��ارش پدی��د آم��ده اس��ت ک��ھ گ��اه تفس��یرش خ��
 بمیزان�ی ک�ھصورت مسئلھ را بھ زیر سئوال می برد کھ علت اص�لی ای�ن ام�ر ھ�م رم�زی نوش�تن اس�ت . زی�را ھ�ر پی�امی 

ن�د ج�ای حدی است کھ بھ آسانی توانستھ اناروشن است قابل تحریف است . این رمز پردازی و دو پھلوگوئی و ابھام بھ 
ده اس�ت و علی را با عمر عوض کنند . ولی با اینحال در امام شناسی آثاری با ارزش ت�ر از آث�ار اب�ن عرب�ی بوج�ود نیام�

 بزرگترین نقطھ ضعف آن بیان فلسفی است . حال آنکھ مع�ارف عرف�انی بایس�تی منط�ق و نگرش�ی عرف�انی یعن�ی معرف�ت
   .تا ھر کسی این معارف را در خود بیابد . کھ این نقص عظیم را البتھ ما جبران کرده ایم نفسی داشتھ باشد 

  
رف خود را بھ خط�ر البتھ این نوعی تقیّھ بوده کھ عارفان در لباس شعر و فلسفھ خود را حراست کرده اند ولی معا -۵۵

  رف بزند و یا نزند . انداختھ اند . حال آنکھ بھتر بود کھ بھ عکس می بود . آدمی یا باید ح
  

رمای�د ک�ھ حض�رت اینس�ت ک�ھ م�ی فتنھا و تنھا مسئلھ ای کھ در آثار ابن عربی ب�رای بن�ده قاب�ل فھ�م و قب�ول نیس�ت  -۵۶
بس�یار  بھ انسان امر کرده تا بگون�ھ ای بنویس�د ک�ھ ج�ز اھ�ل الله درنیاب�د . ای�ن س�خن از محم�د مص�طفی (ص)رسول اکرم 

ی�ان عپ�س ھم�ھ اس�رار را  اید کھ علی مظھ�ر س�وره توحی�د اس�تمی فرم (ع)اره امام علی بسیار بعید است . کسی کھ درب
  کرده است پس چھ چیزی باید نھان باشد آنھم در آخرالزمان . 

  
د ب��ھ ای��ن ع وارون��ھ و چ��ھ س��طحی و مص��لحتی فھ��م ک��رده ان��ھ را ھمچ��ون بس��یاری دیگ��ر از اص��ول تش��یّ آنانک��ھ تقیّ�� -۵٧

  توجیھات متوسل می شوند . 
  



 ٥٦

 ن�د و م�ورد خش�م ودر دینی کھ پیامبرش کسانی را کھ حقیقتی را می دانند و از مردمان پنھان می کنن�د لعن�ت م�ی ک -۵٨
حم�د یعن�ی ھ درب�اره اس�اس و مح�ور و مغ�ز دی�ن ماین آقایان قابل توجیھ اس�ت آنھ�م تقیّ�عذاب الھی می داند چگونھ تقیّھ 

  امام و امامت . 
  

ب�ھ دل خ�ویش  بن عربی ھمچون دکتر شریعتی بس تلخ و دردناک است و عین تیغ کشیدنبگذریم کھ انتقاد من بھ ا -۵٩
  است . 

  
مال . و احس�اس دکتر شریعتی و ابن عربی تنھا کسانی بودند کھ بمن آموختند یکی در نوجوانی و دیگری در سن ک -۶٠

  ن است . قدم بھ گذشتھ تاریخی خود مت من است . نقد من بھ این دو عین نمن بھ این دو عین احساسم بھ وجدان و ھویّ 
  

ھ ش�ریعتی ک�ابن عربی بھ لحاظ فکری شیعھ و امامیھ اس�ت ول�ی ب�ھ لح�اظ قلب�ی و ع�اطفی چن�ین نیس�ت . ھم�انطور  -۶١
  درست بھ عکس است . و بنده این دو نقص را در خود جبران کرده ام . 

  
ش�کل اکث�ر مفق�دان معرف�ت نف�س عرف�انی . و ای�ن بزرگترین مشکل شریعتی این بود کھ نمی دانس�ت کیس�ت . یعن�ی  -۶٢

  اکتسابی است . قریب بھ اتفاق علیین در طول تاریخ بوده است مثل عین القضاة . و این راز عصمت امامت 
  

ر اینک�ھ دارای اگر آدمی بھ یقین بداند کھ دارای ولایت الھی و خلیفھ خداست از قلمرو عصمت خارج م�ی ش�ود مگ� -۶٣
  ت باشد ھمچون دوازده امام . نص مادرزادی امام

  
ث م�ی ش�ود ش�ک ولی از طرفی دیگر علیین حق ندارند کھ بھر آنچھ ک�ھ از ایش�ان ص�ادر و ی�ا ب�ر آن�ان وارد و ح�اد -۶۴

  کنند و سوء ظن داشتھ باشند زیرا این عین سوء ظن بھ ربّ است . 
  

رص�ھ غیب�ت عس�رّ وج�ود اولی�ای الھ�ی در آن عدم یقین و این عدم سوء ظن بخود ھمان دیالکتیکی است ک�ھ نکت�ھ  -۶۵
  می باشد کھ درک و حل آن بھ مثابھ حل کل حقیقت وحدت وجود است . 

  
  وحدت وجود نابترین و لطیف ترین و عالیترین راز عالم و آدم است .  -۶۶

  
نھ ظھ�ور باش�د س�تاخدا بداند کھ بھ یقین ولی خدا و خلیفھ اوست دیگر نیست مگر اینک�ھ ب�ر آ ولی بھ یک زبان اگر -۶٧

  و یا مرگش فرا رسیده باشد . 
  

گ�ر نیس�ت الا ب�ھ بھ بیان دیگر اگر آدمی بھ یقین بداند کھ دارای مقام عصمت و طھارت و مظھر اراده حق اس�ت دی -۶٨
  وقت ظھور یا مرگ . 

  
ی ح�لاّج و ی�ا تذب�ذب نآنانکھ نتوانستھ اند این راز را درک نموده و این معما را با خود حمل کنند دچار مص�ایبی چ�و -۶٩

  چون باب شده اند . 
  

لس�فھ ب�ھ زع�م یکی از بزرگترین نقصان فاجعھ آمیز بسیاری از عارفان م�ا فق�دان معرف�ت نف�س اس�ت و ن�ھ فق�دان ف -٧٠
  ملاصدرا . 

  
ھ ک�ھ ح�ق ملاصدرا فقدان عظیمی را در قلم�رو عرف�ان و حکم�ت احس�اس ک�رد ول�ی آن�را فلس�فھ پنداش�ت و ھ�ر آنچ� -٧١

ھ فلس�فھ ب�را تأوی�ل » ایم�ان « فس بود را بھ فلسفھ نسبت داد و ظلمت و گمراھی عظیمی پدید آورد تا آنج�ا ک�ھ معرفت ن
  رد . ن را وارونھ کلک و شیعھ سوز است کھ کل حکمت قرآنمود و انسان غیر فیلسوف را کافر خواند و این خطائی مھ

  
صدرا آنرا تمام�اً می دھند آشکار از ابن عربی است کھ ملافلسفھ اصالت وجود را ھم کھ بیھوده بھ ملاصدرا نسبت  -٧٢

  یونانی کرد منتھی بزبان عربی و آویزه ھای اسلامی و تقلید از ابن عربی . 
  

ی را از ھم�ھ س�و خوشبختانھ پیروان ملاصدرا در انقلاب اسلامی ایران بق�درت رس�یدند و بطال�ت ای�ن فلس�فھ التق�اط -٧٣
ای دکت�ر ل�ذا مل�ت م�ا را از ش�رّ ای�ن فلس�فھ من�افق نج�ات دادن�د و ای�ن پی�روزی دیگ�ری ب�ردر  عمل بھ اثب�ات رس�انیدند و 

  شریعتی بود پیروزی ابوذر بر ابوعلی . 
  

رف��ان عع��دم یق��ین امام��ان عرص��ھ غیب��ت نس��بت ب��ھ امامتش��ان ھم��ان راز غیب��ت اس��ت و ای��ن راز ب��زرگ در قلم��رو  -٧۴
   ابن عربی آنھم بھ ابھام و دو پھلوگوئی . اسلامی را ھیچکس نھ درک کرد و نھ بدان پرداخت الا



 ٥٧

  
نک�ھ درب�اره آاین عدم یقین ھستھ مرکزی ھمھ تنازعات فلس�فی و عرف�انی و فقھ�ی در ت�اریخ اس�لام ب�وده اس�ت ب�ی  -٧۵

  اش معرفت و کمترین آگاھی داشتھ باشند . 
  

ثلاً در م��ده اس��ت آنگون��ھ ک��ھ ای��ن ع��دم یق��ین ھس��تھ مرک��زی ھم��ھ تناقض��ات درون��ی عارف��ان در دوره غیب��ت نی��ز ب��و -٧۶
  غزلیات شمس در یکایک غزلھا دیده می شود و برخی آنرا ھنر دیالکتیک می پندارند . 

  
  راز ! عارف واصل خود امام زمان است ولی اگر این امر را بھ یقین بداند ظھور می کند . و اینست کل -٧٧

  
  این کلام قرآن است . خداوند بین دل و ذھن عارف حائل است در دوره غیبت . و  -٧٨

  
ز می�ان م�ی رود تش ااگر عارف بھ یقین بداند کھ خداوند در وجودش مقیم و مسلط بر اراده و اعمال اوس�ت عب�ودیّ  -٧٩

  و نیز عصمتش . 
  

  وست . اس تر است ھمچون جھل انسان درباره سرنوشت آینده اش کھ علت اختیار این جھل از ھر علمی مقدّ  -٨٠
  

و در ت امام�ت وج�ودی ع�ارف ب�ی اراده گ�ی مح�ض او در قب�ال خویش�تن و حی�ات و ھس�تی ان حجّ�ول�ی واض�ح ت�ری -٨١
  دنیاست . 

  
ایش را ن�زد خ�دایش رزق م�ی ب�رد زی�را خ�دعارف واصل کھ دارای امامت وجودی است چون مرده ای است ک�ھ از  -٨٢

   » .من « دیدار کرده است و ھر کھ او را دیدار کند می میرد بھ لحاظ اراده و 
  

  .  عارف واصل ھر چھ کھ می کند فعل خداوند است چھ او این افعال را از خدا بداند و چھ از خودش -٨٣
  

عنی ھر چھ ک�ھ یعارفی کھ معرفت نفس دارد ولی می داند و می بیند کھ حتی خودی ترین اعمالش نیز از خداست .  -٨۴
د و زن�دگی کن�» ح�ال « ذا بت�دریج م�ی آم�وزد ک�ھ در می کند فقط اراده ح�ق محق�ق م�ی ش�ود و ن�ھ اراده شخص�ی او . و ل�

  مطلقاً بھ فردا نیندیشد . 
  

کند الا اینک�ھ خ�دا نالبتھ مدتی بطول می انجامد کھ عارف واصل بتواند عادت منی خود را ترک کند و بیھوده اراده  -٨۵
ر چند کھ در ھاق حال عارف واصل است این آیھ مصد –قرآن » اراده نمی کنید الا اینکھ خدا اراده می کند « اراده کند . 

م�ھ ھبحث کلی شامل ھر انسانی ھم می شود . یعنی ھمھ موحدند ول�ی فق�ط عارف�ان م�ی دانن�د و تس�لیمش ھس�تند . یعن�ی 
  ذاتاً خلیفھ خدایند ولی فقط عارفان بر این مقام معرفت دارند و بھ آن راضی ھستند . 

  
س�رعت منج�ر ب�ھ باصل از خداست بلکھ کلیھ اعمال فردی و غیر خ�دائی او کردار و اقدامات عارف وکلیھ نھ اینکھ  -٨۶

ی ذا ھ�یچ عمل�ل�ناکامی و ابطال می شود و لذا او بتدریج از اراده فردی خود می گذرد و آنرا تسلیم اراده حق می کند . و 
  غیر خدائی کھ مؤثر واقع شود از او صادر نمی شود . 

  
ت بج�ا مان�ده از ت فقط ی�ک خ�اطره و ع�ادسان بھ اخلاص رسیده اراده فردی و منیّ باز ھم متذکر می شویم کھ در ان -٨٧

ب�ھ  دوره شرک اوست و واقعیتی وج�ود ن�دارد و ل�ذا ھم�ھ امی�ال غی�ر الھ�ی در او منح�ل ش�ده و ل�ذا اعم�ال ف�ردی اش ھ�م
  ابطال می گراید و ذاتاً عقیم است . 

  
  ختھ اند . بھ خدا فرورا ( من فردی )  منانی کھ نفس خودن است : آن مؤانسان مخلص مصداق این آیھ از قرآ -٨٨

  
م�ن ف�ردی و  آیھ دیگری کھ بیانگر اخلاص است اینس�ت ک�ھ : اگ�ر خداون�د ب�ھ مؤمن�ان ام�ر کن�د ک�ھ نف�س خ�ود را ( -٨٩

  اراده فردی ) بکشند فقط اندکی چنین می کنند . 
  

وی خ�ود را ب�ھ کھ خود فردی و محدود و حقیر و دنی� اخلاص بیان حقیقی از خود گذشتگی انسان در قبال خداست . -٩٠
« ھ ک�م�ی فرمای�د  (ع)ت الھی می یابد کھ لامتناھی و ھستی ش�مول و مطل�ق اس�ت . اینس�ت ک�ھ عل�ی خدا وامی نھد و ھویّ 

  » . کبر من از کبریائی خداست 
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  فصل شانزدهم 
  
  
  
  
  
  
  

  تسبیح اسماي الهی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٩

   ه الواحدبسم اللّ
  

یچ مخل�وقی ھ�وقتی گفتھ می شود کھ خداوند ارحم الراحمین است بھ چھ معنائی اس�ت ک�ھ ش�رک آل�وده نباش�د . زی�را  -١
دین ب�. پس اگر او مھربانترین مھربانان است یا بھترین خالق است و برت�رین بخش�نده اس�ت آی�ا شریک صفات او نیست 

ولی خدا  و خلاق و بخشنده اند و در این صفات با خدا شریکند معناست کھ موجودات یا انسانھائی ھم ھستند کھ مھربان
وق در از ھمھ مھربانتر و خلاقتر و بخشنده تر است ؟ بی تردید اگ�ر ب�ھ ای�ن معن�ا باش�د ع�ین ش�رک مس�لّم اس�ت ک�ھ مخل�

  قدرت و صفات خدا شریک است . ولی چنین نمی تواند بود . پس مسئلھ چیست ؟ 
  
لاق کام�ل خ�است ولی خدا مھربان مطلق است ؟ آیا انس�ان ھ�م کم�ی خ�لاق اس�ت ول�ی خ�دا  آیا انسان ھم کمی مھربان -٢

  است ؟ و آیا اصلاً انسان ھم کمی وجود دارد ولی خداوند وجود مطلق است ؟ 
  
داین�د پ�س خھمھ صفات برآمده از وجودند . پس اگر مخلوقات خدا دارای وجودند بدین معناست کھ در وجود ش�ریک  -٣

  ت وجودی ھم شریک اویند . آیا چنین است ؟ ھرگز !در ھمھ صفا
  
  پس توحید الھی و اخلاص انسانی چگونھ ممکن و قابل بیان است ؟  -۴
  
ن نیست کی ممکو خود بر عرش فناست . لذا ھیچ شرحقیقت اینست کھ خداوند کل وجودش را بھ عدم بخشیده است  -۵

  نی خلافت و جانشینی وجود و عدم بر جای یکدیگر . . یعنی ھمھ چیز مخلوق است و خدا ھیچ است و این یع
  
م��ائی و عو ام�ا ص��فاتش را ب��ھ ک��ل موج�وداتش از ذرات و ک��رات و نبات��ات و حیوان��ات بخش�یده اس��ت و ذات ھ��وئی و  -۶

  ازلی خود را ھم بھ انسان و خاصھ انسان کامل بخشیده است و این ھمان روح است کھ در او دمیده است . 
  
  ت حق ھستند . ت خداست و مابقی مخلوقات ھم مظھر صفات و ماھیّ مظھر ذات ھوئی و ھویّ انسان کامل  -٧
  
  حتی ھیچ شرک و شراکتی بین مخلوقاتش نیست تا چھ رسد بین خالق و مخلوق .  -٨
  
. و اینس�ت  زیرا ھر یک از مخلوقات الھی مظھر صفت و اسمی از اویند در مرتبھ و درجھ ای معین و منحص�ر بف�رد -٩
  ھر موجودی ، یک وجود معین و منفک و مستقل و واحد است . پس توحید در عالم مخلوق ھم حاکم است .  کھ
  

  سی . و اینست کھ شناخت قیاسی مبتنی بر تشابھ و تشریک محکوم بھ ابطال و گمراه کننده است و ابلی -١٠
  

   ت ھا .انسان کامل مظھر وجود محض است و سائر مخلوقات ھم مظھر ماھیّ  -١١
  

خ�الق و  وس�ی اس�ت و ل�ذا ھموس�ت ک�ھ بھت�رینوحی و قدّ ی ذات یعن�ی وج�ود مطل�ق س�بّ » ھو « انسان کامل مظھر  -١٢
و الخی�ر ھ�مھربانترین مھربانان و دارای ھمھ صفات تفضیلی و عالی است : ھو الخیر الراحمین ، ھ�و الخی�ر الغ�افرین ، 

  الماکرین و... . 
  

کام�ل ک�ھ  عالم حاضر اس�ت ول�ی انس�انمعین و منحصر بفردی در ھمھ مخلوقات یعنی ھمھ صفات الھی در درجات  -١٣
مظھر ھوی ازل است دارای برت�رین و ع�الیترین ص�فات اس�ت زی�را مب�دأ ص�فات و گ�وھره ذات و ن�ور وج�ود اس�ت و ب�ھ 

ر مس�خّ  ھمین دلیل است کھ کل موجودات عالم ھستی بقول قرآن ک�ریم متمرک�ز و متحص�ن در وج�ود ام�ام مب�ین ھس�تند و
  د اوست . وجود اویند و او مسجود کائنات است و ھمھ او را تسبیح می کنند ولی او خداوند را بر عرش فنا کھ سینھ خو

  
« لیف�ھ خ�دا مظھ�ر ات ھس�تند یعن�ی چیس�تی ھ�ا . ول�ی انس�ان کام�ل و خکل کائنات در زمین و آسمانھا بھ مثابھ ماھیّ  -١۴

  است : چیستی و ھستی !» ھستی 
  

ت و نشانھ ھ�ای جز انسان کامل دارای وجود نیست مابقی دارای ھستی نیستند بلکھ مظھر چیستی اند یعنی آیاپس  -١۵
  ھستی اند و نھ ھستی ! پس ھیچ شرکی در وجود نیست . 

  



 ٦٠

ی ق�رآن ب�ھ این معما برای نخستین بار است کھ در تاریخ فلسفھ و حکمت و وحدت وجود بر اس�اس معرف�ت توحی�د -١۶
ل اس�ت و ت در فلسفھ منتف�ی و ح�زلالی و قطعی تبیین می شود و بدینگونھ دعوای کذائی بین وجود و ماھیّ  این آسانی و

  نیز بنیاد شرک فلسفی سوختھ است و انحرافات حکمت وحدت وجود نیز نابود گشتھ است . 
  

وان بواس�طھ ت�ون�ھ م�ی و اما یک معمای بس لطیف و دیالکتیکی درباره حق تسبیح و تنزیھ الھی . و آن اینکھ چگ -١٧
ذکر اسمای الھی نفس خویشتن را از شرک ب�ا خداون�د مص�ون داش�ت و ھم�ھ ص�فات را ب�ھ او منس�وب و راج�ع نم�ود ت�ا 

تش ت و عُجب نشود و بجای خداپرستی ، خودپرستی رخ ندھد و ھ�م چگون�ھ م�ی ت�وان بدینگون�ھ از پرس�آدمی دچار منیّ 
پرس�تش خ�دا  (ع)لھی مصون مان�د و دچ�ار ش�رک نش�د زی�را بق�ول عل�ی خداوند بواسطھ صفات او یعنی پرستش اسمای ا

بواسطھ صفاتش عین شرک است . زیرا پرستش صفات الھی عملاً بھ پرستش مخلوقات می رسد زی�را مخلوق�ات ظ�رف 
  ت خالصانھ !ظھور صفات اویند . اینست معمای دوگانھ عبودیّ 

  
ویشتن جز از و تبری نفس از این صفات جھت شرک زدائی از ختسبیح و تنزیھ خداوند از طریق ذکر اسمای الھی  -١٨

طریق معرفت نفس و بھ یاد آوردن و فھمیدن و دی�دن استض�عافھای خویش�تن ممک�ن نیس�ت . زی�را کش�ف و تص�دیق ھ�ر 
  یک از ضعف ھای خود اساس شرک زدائی و صفت زدائی از خویشتن است . و این شرک بین خود و خداست . 

  
فات توان از ش�رک ن�وع دوم مص�ون مان�د و پ�اک ش�د یعن�ی ع�دم پرس�تش مخلوق�اتی ک�ھ مظھ�ر ص� ولی چگونھ می -١٩

  خدایند . یعنی شرک بین خداوند و جھان . 
  

عن�ی ش�رک یفقط کسی کھ امام حی و حاضری دارد کھ در ولایت و ھدایت اوس�ت م�ی توان�د از ای�ن ش�رک ن�وع دوم  -٢٠
و  در رابطھ با ام�امش ب�رآورده م�ی ش�ود ک�ھ مظھ�ر ذات ھ�وئی خداس�ت بین خدا و خلق ، پاک شود زیرا ھمھ نیازھایش

 وبدینگونھ از پرستش خلق خدا مصون می مان�د یعن�ی از پرس�تش ق�درتھای م�ادی و ص�احبان دنی�ا و پ�ول و تکنول�وژی 
  .  تریاست و سیاست و تبلیغات و... . زیرا امام امکان پرستیده شدن را بھ مرید نمی دھد زیرا او من نیست ھوس

  
ی�ا ک�افر اس�ت و  یعنی کسی کھ تحت ولایت و اطاعت امام زنده ای نیست از شرک راه گریزی ندارد . یعنی ب�ی ام�ام -٢١

  یا مشرک اگر اھل دین باشد . 
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 ٦٢

  ه ربّ بسم اللّ
  

ھ در ازل در رسیدن بھ اس�مای الھ�ی ک�ت خداوند در نفس خویشتن است یعنی وش دستیابی بھ ربوبیّ ت راه و رعبودیّ  -١
  ذات آدمی نھاده شده است . و این ھمان راه و روش یافتن مقام خلافت اللھی انسان است .

  
ک�ھ خ�ود م�ی  طوراعمال عبادی دقیقاً اعمال الھی بشرند یعن�ی پی�روی از برخ�ی افع�ال ی�ا ص�فات خداون�د ھس�تند ھم�ان -٢

  فرماید : از من پیروی کنید تا ھمچون من شوید . 
  
  .  و خداوند بر مؤمنان از اولیای خود صلوة می کند پس صلوة آدمی ھم یک عمل الھی است از جانب بشر -٣
  
  روزه گرفتن نیز یک عمل الھی است زیرا خداوند غذا نمی خورد .  -۴
  
  یّت درست برگزار شود زیرا خداوند ھم بخشنده است . انفاق ھم یک عمل الھی است اگر با ن -۵
  
ی در این اعم�ال ت چنین است و آدمعبادات شرک نیستند زیرا پیروی از خدا بھ امر خود اوست . و اصلاً ذات عبودیّ  -۶

  خدایگونھ است کھ الھی می شود و حضور خداوند را از طریق اسمای او در خود می یابد . 
  
می بھ ذات و ن�ور بشر بھ مثابھ تحقق و تعامل اسمای الھی است از بیرون تا آدالھی دات و اعمال ھر یک از این عبا -٧

  این اسما در ذات نائل آید . 
  
ت ، صبر مدیّ مثل صمثلاً روزه گرفتن بھ مثابھ تحقق و تمرین و تعامل بسیاری از اسمای الھی در نفس خویش است  -٨

  و شھادت . 
  
ر دت ح��ق ی خواب�د پ��س ش��ب زن��ده داری م�ؤمن ی��ک عب��ادت وی��ژه اس�ت در جھ��ت درک ربوبیّ��از آنج�ا ک��ھ خداون��د نم�� -٩

  خویشتن . 
  

ویش�تن و ولی معرفت نفس برترین و جامعترین عبادات است و صراط المستقیم ھدایت بس�وی ح�ق اس�ت در ذات خ -١٠
  حرکت بسوی ھمھ اسمای الھی . 

  
ھ�ر ک�ھ خ�ود را  وبیّت حق در ذات خویشتن . و لذا گفت�ھ ش�ده ک�ھیعنی معرفت نفس سیر الی الله است بسوی نور رب -١١

  ش را شناخت . شناخت ربّ 
  

وع آن می شود سالک اھل معرفت نفس مشمول ھمھ انواع عبادات دیگر بھ تمام و کمال و نابترین و عمیق ترین ن -١٢
ارای امس�اک گ�رفتن س�الی دوازده م�اه د. مثلاً دائم الصلوة می شود یعنی قلباً ذاکر می شود و بجای سالی یک ماه روزه 

یایش است و ھر شبانھ روزی حداکثر دو وعده و بلکھ بیش از یک وعده غذا نمی خورد . بجای صدقھ و زکات از کل دن
ک�ل  وت حق می رسد در خویش و یا در برون از خویش امامش را درم�ی یاب�د . انفاق می کند . بجای حج نمودن بھ حجّ 

  جز جھاد با ستم و امر بمعروف و نھی از منکر نیست .  زندگیش در عمل چیزی
  

س�ت ک�ھ ھم�ھ امعرفت نفس نھ تنھا برترین علم است کھ ھمھ علوم دیگر را در خود داراس�ت بلک�ھ برت�رین عب�ادت  -١٣
  عبادات دیگر را بھ نحو احسن شامل می شود . 

  
ک�ار البت�ھ د ول�ی ت در خویشتن راه م�ی یاب�ربوبیّ ت است کھ بھ ذات معرفت نفس شاھراه ( صراط المستقیم ) عبودیّ  -١۴

 ھر کسی نیست زیرا جھاد اکبر و قتال با نفس خویش اس�ت در لحظ�ھ ب�ھ لحظ�ھ زن�دگانی . ول�ی در ع�وض ھ�ر روزی در
  ن بیشتر از کل عمری تقوا ارزشمند است . این راه و رسم عاشقان است . داین راه بو

  
بخش�وده م�ی ش�ود و  یند راه قیامت را برگزیده است و لذا در ھمین دنیا پاک وآنکھ راه عرفانی عبادت را برمی گز -١۵

ن�ای در ت را ممکن می س�ازد و او دم�ادم و بلاوقف�ھ عاب�د و س�اجد و عاش�ق و فخدایش را دیدار می کند کھ مطلق عبودیّ 
را ف واصل اس�ت . زی�جمال حق است و این موت کامل نفس است در حیات دنیا . و این پرستش کامل است کھ مقام عار

پرستش توحیدی و خالصانھ چیزی جز پرستش جمالش نیست . و این از آن عارفان واصل م�ی باش�د ھم�انطور ک�ھ عل�ی 
  جز در وجود ما پرستیده نمی شود ! می فرماید : خداوند (ع)
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 ٦٤

  
  ر جای خودش . عدالت یعنی استقرار ھر چیزی ب -١
  
  پس عادل کسی است کھ ھر چیزی را سر جای خودش بخواھد . مخصوصاً خودش را .  -٢
  
  معتدل کسی است کھ سر جای خودش باشد یعنی خودش باشد و غیر خودش نباشد .  -٣
  
  از آنجا کھ ھر چیزی سرجای خودش قرار دارد و خودش است پس جھان ھستی بر عدالت است .  -۴
  
لھ خواھد از جم ان است کھ عدالت را نمی خواھد یعنی ھر چیزی را ھمانجا و بھ ھمانگونھ کھ ھست نمیفقط انس -۵

  خودش را . 
  
  ال . پس انسان ظالم انسانی است یاغی و شاکی و بدل کار و ریاکار و دروغگو و دائماً در حال جد -۶
  
سی چیزی و ھر ک ا جھان و جھانیان . زیرا ھرپس انسان عادل انسانی است برقرار و تسلیم و راضی و در صلح ب -٧

  یعنی ھیچ عیبی در کار جھان نمی یابد . را سر جای خودش می بیند 
  
   .انسانی عارف است کھ حق ھر چیزی را می شناسد و لذا جھان را تصدیق می کند پس انسان عادل  -٨
  
و ستم  ریا و تجاوز وکھ تلاش آنھا در تبدیل  انسان عادل حتی آدمھای ظالم را ھم بر عدل می بیند زیرا می بیند -٩

  بیھوده است و مجبورند کھ سر جای خودشان قرار گیرند حتی علیرغم میل خودشان . 
  

 می باشد و در انسان ظالم انسانی است کھ خودش را قبول ندارد و با خود در جدال است و از خودش فراری -١٠
  می دھند بھ تجاوز می پردازد و با آنان درگیر می شود . دیگران پناه می گیرد و چون دیگران پناھش ن

  
جاھل  ا درباره خودشپس انسان ظالم جایگاه و موقعیت وجودی خود را قبول ندارد و آنرا ظالمانھ می داند زیر -١١

  اند .  ل کردهاست . و لذا ھمواره نسبت بھ دیگران بخل و عداوت می ورزد و می پندارد کھ دیگران حقوق او را پایما
  

ی کند و د دفع و طرد منیروئی گریز از مرکز در نفس آدمی وجود دارد کھ او را بمیزانی کھ نفس خود را می پرست -١٢
  از خانھ وجود برون می اندازد و او را دریوزه و متجاوز دیگران می سازد . 

  
  کام الھی . نی عمل بھ احپس ظلم یعنی فرار از خویشتن عذاب خودپرستی است و علاجش تقوا می باشد یع -١٣

  
  اشد . بآنکھ از نفس خود می پرھیزد می تواند در خود قرار گیرد و سر جای خود باشد یعنی عادل  -١۴

  
ی مھیزد جذب خود انسان بمیزانی کھ از خود پیروی می کند از خود دفع می شود و بمیزانی کھ از خود می پر -١۵

  ھستھ مرکزی خودشناسی می باشد . شود . و این دیالکتیک نفس انسان است کھ 
  

  س تقوا تنھا روش استقرار انسان در خویشتن است . یعنی تقوا روش عدالت است . پ -١۶
  

ر خ�ود و ب�ر دتقوا یعنی نبرد با نفس خود کھ غایت این نبرد غلبھ بر خویش�تن اس�ت و ب�ر خویش�تن مس�لط ش�دن و  -١٧
  خود سلطنت نمودن . این عدالت کامل است . 
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 ٦٦

  ه ربّ بسم اللّ
  

فع�الی نیس�ت و آیا اص�ولاً چ�را بش�ر بایس�تی در انتظ�ار ی�ک ن�اجی موع�ود باش�د . آی�ا ای�ن انتظ�ار ام�ری تخ�دیری و ان -١
وع�ود مآیا ایده ناجی کند ؟  موجب ستم بری مستضعفین نمی شود و عامھ مردمان را از مسئولیت ظلم ستیزی مبرا نمی

ست تا عمر اظالم و مکار پدید آمده و در طول تاریخ اشاعھ یافتھ از این منظر یک ایده ظالمانھ نیست کھ توسط حاکمان 
ب�ھ  سلطھ شان ابدی شود و مردم را از ھر اعتراضی مبرا سازد و بلکھ ھر ن�وع ع�دالت ج�وئی را ب�رخلاف ایم�ان متک�ی

ی�ده علائ�م پیچ ولم ستیزان را بھ نام دفاع از دین قلع و قمع نماید ؟ زیرا ناجی موعود با آن آدرس ت تلقی کند و ظمھدویّ 
ت�رین  و متناقضی کھ در روایات دینی معرفی شده اس�ت ھرگ�ز قاب�ل شناس�ائی نخواھ�د ب�ود و ل�ذا انتظ�ار ن�اجی موع�ود بھ

اع از س بر ت�ن نم�وده و بن�ام دف�ت کھ لباس تقدی یک مکر ابلیسی اسحربھ برعلیھ عدالت و ظلم ستیزی می باشد و گوئ
عام�ھ  عدالت برعلیھ عدالت و عدالت خواھی بشر در ھم�ھ ج�ای ت�اریخ مب�ارزان راه آزادی و ع�دالت را ن�ابود م�ی کن�د و

لت مب�ارزه مردم را ھم با خود برعلیھ آزادیخواھان متحد می نماید . و گ�وئی مظل�ومین ت�اریخ ب�ھ اراده خ�ود برعلی�ھ ع�دا
مھ�دی  نن�د و ظالم�ان را تأئی�د و تحک�یم م�ی نماین�د و ی�وغ ب�رده گ�ی را ب�ر گ�ردن خ�ود م�ی بندن�د ب�ھ امی�د روزی ک�ھمی ک

روای�ات  آنگاه ھم کھ ظھور کرد بایستی صدھا نشانھ ضد و نقیض ک�ھ درموعود ظھور کند و آنان را نجات دھد . و تازه 
. ب�دین  ا مردم از ایش�ان پی�روی کنن�د ک�ھ ای�ن ھ�م مح�ال اس�تشیعی درباره ایشان وجود دارد درباره شان تصدیق نماید ت

ای ت بدین صورتی کھ در اذھان عمومی وج�ود دارد ی�ک دسیس�ھ ابلیس�ی بدس�ت ش�اھان و خلف�ترتیب ایده و باور مھدویّ 
  جور و حامیانشان بوده است کھ روحانیت وابستھ ھم این ایده را در طول تاریخ استمرار بخشیده است . 

  
مش�ابھ م�ی  چنین معضلھ ای کمابیش درباره رجعت مسیح در اعتقاد مسیحیان وجود دارد کھ ب�ھ ھم�ین نتیج�ھمشابھ  -٢

  انجامد . 
  
  مسیحی با چنان علائم ضد و نقیضی ھرگز امکان ظھور و اثبات ندارند .  و در حقیقت چنین مھدی -٣
  
ھ م�ی دت ان�دکی حکوم�ت م�ی کنن�د و کش�تاز ظھورشان م�علاوه بر این طبق ھمین روایات شیعی مھدی موعود پس  -۴

ی��ن س��ال و ھفت�اد س�ال اس�ت ک�ھ ا ۴٠س�ال ،  ٩س�ال ،  ٧س�ال ،  ۵ش�وند ک�ھ ای�ن م�دت در روای�ات گون��اگونی عبارتن�د از 
ت و مس�یحیت و ع�دالت ھرگ�ز ب�ر روی زم�ین حداکثر مدت می باشد . پس بھرحال بش�ریت طب�ق چن�ین ب�اوری از مھ�دویّ 

  مرحلھ از تاریخ آنھم بمدت اندکی . الا فقط بخشی از بشریت در یک  طعم عدالت را نخواھد چشید .
  
  ت . پس این انتظارمھدی و مسیح برای جوامع بشری ھیچ خیری بھمراه ندارد و نداشتھ است و نخواھد داش -۵
  
یش یش�اپبرخی برای توجیھ این مسئلھ می گویند کھ مھدی یا مسیح در ص�ورتی ظھ�ور م�ی کنن�د ک�ھ جوام�ع بش�ری پ -۶

ی�ن برعلیھ ستم جھانی متح�د ش�ده و مب�ارزه ای جھ�انی آغ�از ک�رده باش�د ک�ھ ن�اجی موع�ود ھ�م آنگ�اه ظھ�ور م�ی کن�د و ا
  مبارزه جھانی را رھبری نموده و بھ سر منزل مقصود می رساند . 

  
را  کند و این ب�اورن می تواند ایده ابلیسی پنھان در اندیشھ انتظار ناجی را تا حدودی جبرا ھاین تنھا توجیھی است ک -٧

ر از خدمت ظالمان خارج س�ازد و برعلی�ھ ظل�م بک�ار گی�رد . ول�ی در روای�ات ش�یعی چن�ین توجی�ھ و ش�رایطی ب�رای ظھ�و
  ناجی یافت نمی شود و لذا این توجیھی صرفاً عقلانی است و ریشھ اعتقاد تاریخی ندارد . 

  
حتم��ال د را در خ��دمت ع��دالت پ��ذیرا ش��ود زی��را ابھرح��ال عق��ل بش��ری ھرگ��ز نم��ی توان��د ظھ��ور ناکج��ائی ن��اجی موع��و -٨

ظھورش در عمر فردی ھر کسی بسیار ان�دک اس�ت ھم�انطور ک�ھ در ای�ن چھ�ارده ق�رن ظھ�ور نک�رده اس�ت و معل�وم ھ�م 
ممک�ن نیس�ت ک�ھ  DNAنیست کھ چنین ناجی عجیب و غریبی ظھ�ور کن�د ک�ھ تش�خیص ھ�ویتش ج�ز از طری�ق آزم�ایش 

  آنھم ممکن نیست . 
  
ین�ی و ض�د و ضد دھ عدالت و نجات اگر بخواھد متکی بھ ظھور ناجی موعود باشد اندیشھ ای ضد عقلانی پس اندیش -٩

ر ب�ھ اسلامی و ضد شیعی است و ضد عدالت . زیرا کل تاریخ دین و اسلام و تشیع سراسر ظلم ستیزی بوده اس�ت و ب�او
  ت ھرگز مانع این مبارزه نبوده است . مھدویّ 

  
وع�ود دل بس�تھ داً در اندیشھ نجات خویش است بایستی بسیار احمق باشد کھ بھ ظھ�ور ن�اجی مبنابراین کسی کھ ج -١٠

غی�ر . و باشد . چنین باوری فقط برای صاحبان سلطھ و قدرت و حامیان زر و زور و تزوی�ر و زار مفی�د فای�ده اس�ت و لا
  کسانی کھ از این باور ارتزاق می کنند . 
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پای�ان  نی درک م�ی ش�ود رجع�ت مس�یح و ظھ�ور جھ�انی مھ�دی نش�انھ قیام�ت اس�ت وآنگونھ کھ از منظر معرفت دی -١١
زم�ان تاریخ بشر . پس مجالی برای زندگی عادلانھ و سعادت بار نیس�ت و اگ�ر باش�د فق�ط ب�رای گروھ�ی از بش�ریت آخرال

ی س�رآغاز است آنھم برای مدت اندکی . و سپس نش�انھ ھ�ای قیام�ت کب�را آش�کار م�ی ش�ود . یعن�ی ظھ�ور مس�یح و مھ�د
ھ ک�حیات اخروی بشر است و پایان حیات دنیوی . پس این ظھور بدرد حیات دنیای بشری نمی خورد و بشر بھت�ر اس�ت 

  برای حیات دنیای خود فکری دگر کند . 
  

یت طبق روایات شیعی ظھور مھدی و مسیح منجر ب�ھ ی�ک جن�گ ط�ولانی م�دت جھ�انی م�ی ش�ود ک�ھ دو س�وم بش�ر -١٢
 ابراین چنین ظھوری بر خلاف تصور عامھ سیمای خوش�ی ن�دارد ھم�انطور ک�ھ ع�دالت ھرگ�ز ص�ورتنابود می گردد . بن

  زیبا و دل پسندی برای بشریت نداشتھ است . 
  

رش ب�ھ امی�دی پس آیا بھتر نیست کھ انسان عاقل ای�ن ای�ده را از س�ر ب�در کن�د و فک�ری بح�ال خ�ودش نمای�د ت�ا عم� -١٣
م دادی�م چ�ھ امت از ما پرسیده شود کھ می شود کھ چرا آنھمھ ظلم کردیم و تن بھ ظلاگر در قیواھی از دست نرود . زیرا 

رفت�ھ خواھ�د بودیم کھ ما را نجات دھ�د و نیام�د و نجاتم�ان ن�داد ! آی�ا ای�ن س�خن پذیدر انتظار ظھور ناجی خواھیم گفت : 
ت الھ�ی یرفت�ھ ش�ود ک�ل دس�تگاه ع�دالشد ؟ از کل قرآن فھم می کنیم کھ چن�ین منطق�ی پذیرفت�ھ نخواھ�د ش�د ! زی�را اگ�ر پذ

ش�ریت مختل و بازیچھ خواھد بود و ھیچ میزانی بکار نخواھد آمد و ھمھ تقصیرات ب�ھ گ�ردن ن�اجی موع�ود م�ی افت�د و ب
  ت !تبرئھ می گردد . زیرا این ناجی موعود بوده کھ از ترس ظھور نکرده است و باید محاکمھ شود ! آیا نھ اینس

  
د و در ح�د اینست کھ ھر کسی کھ ج�داً خواھ�ان ع�دالت و نج�ات و دگرگ�ونی سرنوش�ت خ�ود باش�و اما حقیقت دیگر  -١۴

گب�ر و  توان خود جھاد کند بالاخره ناجی خود را خواھد یافت و نج�ات خواھ�د یاف�ت . چ�ھ ای�ن ن�اجی مس�لمان باش�د و چ�ھ
  یھود و یا حتی کمونیست و ملحد . 

  
دی خی�الی م�ا یعی در گذشتھ تاریخ رخ نم�وده اس�ت ول�ی ظ�اھراً آن مھ�بسیاری از علائم ظھور مھدی در روایات ش -١۵

  شیعیان ھنوز در چاه است . آیا مسئلھ چیست ؟ 
  

عن��اوین  مس��ئلھ اینس��ت ک��ھ در ط��ول ت��اریخ پ��س از غیب��ت ام��ام دوازدھ��م بارھ��ا ناجی��ان و مص��لحین گون��اگون تح��ت -١۶
ن�د و اعصر خود را براستی از سیطره ظلم نجات داده  متفاوت رخ نموده اند کھ باعث سقوط حکام جور گشتھ و مردمان

   .در واقع ناجیان دوران خود بوده اند 
  

ود دارد و ل�ذا برای ھر فردی بھ نوعی است زیرا انواع و درجات ستم وج�» نجات « مسئلھ دیگر اینست کھ مقولھ  -١٧
  انواع و درجات نجات وجود دارد و انواع ناجی داریم . 

  
خ�ویش  حاکم جبار است . دیگری تحت ظلم وال�دین ظ�الم خ�ویش اس�ت . و دیگ�ری تح�ت ظل�م ھمس�ر یکی تحت ظلم -١٨

  است . و یکی تحت ظلم ارباب خویش است و یکی ھم تحت ظلم نفس خویشتن است و ... . 
  

ھ�ل حقیقت اینست کھ یکی دربند و اسیر حرص خویش است دیگ�ری بن�ده ش�ھوت خ�ویش اس�ت و آن یک�ی اس�یر ج -١٩
است و دیگری اسیر نفاق خویش است و دیگری اسیر ضعف خ�ویش اس�ت ت و آن دگر اسیر خرافات خویش خویش اس

و دیگری اسیر علم خویش است و دیگری اسیر ثروت خویش اس�ت و دیگ�ری اس�یر ھمس�ر و فرزن�دان خ�ویش اس�ت و 
. ...  

  
اس�ارتھا و  و اینس�ت عل�ت العل�لحقیقت اینست کھ آدمی قبل و بیش از آنکھ اسیر دیگری باشد اس�یر خ�ویش اس�ت  -٢٠

  ستم ھا . 
  

پرستی توست  پس آنکھ تو را از اسارت نفس خودت برھاند از اسارت ھر جبار ظالمی ھم رھانیده است زیرا نفس -٢١
  کھ تو را بھ یوغ ظالمان می کشاند و ستم بر می کند . 

  
ب�ھ ذات ھ�و  رھا ش�دگان از نف�س خویش�ند وپس ناجی و مھدی و مسیح حقیقی دورانھا جز عارفان نیستند کھ خود  -٢٢

  پیوستھ و رستگاران جھانند و آداب رستگاری را می دانند و مأمور نجات طالبان راستین می باشند . 
  

اس�ت و ن�ھ  آنکھ از اسارت نفس خ�ود رس�ت از بن�د س�تم ع�الم و آدمی�ان رس�تھ اس�ت و ای�ن در عل�م و ھن�ر عارف�ان -٢٣
  یخواھان و برابری طلبان . مجاھدان و قھرمانان ملی و آزاد
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ب�ان رحم�انی پس عارفان ھم�ان امام�ان نج�ات خل�ق ھس�تند و طالب�ان راس�تین نج�ات را م�ی رھانن�د و اوص�یاء و نائ -٢۴
قھ�ر  ق روای�ات ظھ�ورمھدی و مسیح موعودند کھ امامان رحمت و عشقند . در حالیکھ ظھور جھانی مھدی و مسیح طب

اس�ت  خون می سازد . این انتقام الھی اس�ت . بن�ابراین آنک�ھ ب�ھ امی�د ای�ن ظھ�ورو غضب حق است و لذا جھان را غرق 
 ن ! و ظھ�ورباید احمق باشد . ھمانطور کھ در قرآن کریم می خوانیم کھ کافران در ظھور قیامت تعجیل دارند یعنی احمقا

  مھدی آستانھ قیامت است . 
  

رفی ده ب�ر روی زم�ین ھس�تند یعن�ی در جس�تجوی ع�اپس مؤمن�ان خردمن�د در جس�تجوی ام�امی ح�ی و حاض�ر و زن� -٢۵
ا ریش�ھ ت�ناجی ھم دع�ا م�ی کن�د جھانی صدیق کھ آنھا را از اسارت جھل و کفر و ستم نفس برھاند . و البتھ برای ظھور 

  ند .ستم را براندازد و از ستمگران انتقام ستا
  

یم�ان داش�تھ نم�ی نش�یند حت�ی اگ�ر ب�ھ آن اانسان عاقل برای نجات سرنوشت خ�ود ب�ھ امی�د ظھ�ور افس�انھ ای ن�اجی  -٢۶
  باشد. 

  
شس�تن و خ�ود نمسئلھ دیگر اینست کھ آیا براستی چند درصد مردم طالب عدالت ھستند . عدالت یعنی برج�ای خ�ود  -٢٧

  بودن و بھ حق وجودی خود راضی شدن . آیا براستی خود شما چقدر مشتاق چنین وضعی ھستید ؟ 
  

  ناجی موعود ظھور جھانی ندارد الا بھ شمشیر و قھر و غضب الھی . درست بھمین دلیل است کھ  -٢٨
  

بد و نج�ات م�ی آنکھ براستی مشتاق عدالت وجودی و حق وجود است و آنرا فھم می کند امام و ناجی اش را می یا -٢٩
  یابد . 

  
  ست . خلاف ا تصور عامھ مردمان از جامعھ امام زمانی یک بھشت حیوانی عیش و نوش است . و این تصوری -٣٠

  
امع�ھ جامعھ امام زم�انی بھش�ت فق�ر و فناس�ت . بھش�ت عش�ق عرف�انی و بھش�ت از خ�ود گذش�تن اس�ت . ھمچ�ون ج -٣١

  اصحاب صفھ در صدر اسلام . 
  

ین ب�اوری ج�ز پس تصور عامھ مردمان و اکثر علمای ما از امر نجات و امام زمان تصوری وارونھ است و ل�ذا چن� -٣٢
  ل و جنون و خرافات مردم نیفزوده و سراسر کفر و نفاق آفریده است . بر بدبختی و ستم و جھ

  
م�انی اس�ت ک�ھ عارفان محل تجلی امام زمان ھستند برای طالبان راستین عدالت در عرصھ غیبت . و ای�ن نج�ات رح -٣٣

ی اس��اً ب��رانج�اتی ف��ردی م��ی باش��د . نج��ات اجتم��اعی و جھ��انی واقع��ھ ای قھاران��ھ اس��ت ک��ھ مقدم��ھ قیام��ت م��ی باش��د و اس
اره گرفت�ھ براندازی بنیاد کفر و نفاق و ستم است کھ کل جھانیان در آن غرق شده اند بجز اندکی کھ از جوامع شھری کن�

ب�رار و اب�دال و ا یاء و اوتاد واند و اینانند یاران امام زمان در ظھور جھانی اش کھ تحت ولایت عارفانند کھ بھ مثابھ اول
  خیار آن حضرت می باشند . ا
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  ه العدم بسم اللّ
  

  آیا عدم ممکن است ؟  -١
  
  آیا ممکن است کھ چیزی باشد کھ وجود نداشتھ باشد ؟  -٢
  
ل . و بدنش چون گوزن . و دماغی مثل فیتصور نمائید موجودی را بھ اندازه یک گاو کھ دو تا شاخ داشتھ باشد مثل  -٣

اه مار باشد و دمی چون روباه داشتھ باشد و صورتش چون صفحھ میزی صاف باشد و چھار تا چشم داشتھ باشد و آنگ�
ح�ال آی�ا  .دو تا بال بزرگ کھ پرواز کند و دو تا دست مثل انسان داشتھ باشد و چون پرواز می کن�د مث�ل فرف�ره ای ش�ود 

  می گذاریم .» ماق « جود دارد یا نھ ؟ نام این موجود فرضی را جناب چنین موجودی و
  
  اگر جناب ماق وجود نداشتھ باشد پس عدم ممکن است .  -۴
  
  دمی . پس جھانی بنام عدم وجود دارد کھ دارای موجوداتی عجیب و غریب است کھ وجود ندارد الا در ذھن آ -۵
  
  کھ وجود دارد .  پس عدم یک ایده محض است در ذھن موجودی -۶
  
ج�ود پس عدم ھ�م مخل�وق وج�ود اس�ت منتھ�ی موج�ودی اس�ت ک�ھ در ھ�یچ ج�ائی نیس�ت الا در ذھ�ن انس�ان . و ای�ن و -٧

  عدمی است یا وجود عدم . 
  
فری�د آدر ذھ�ن خ�ود  م�ی ت�وان آن�راو اما معن�ای دیگ�ری از ع�دم ھ�م ممک�ن اس�ت و آن ع�دم جھ�ان موج�ود اس�ت ک�ھ  -٨

  ت و سپس حذف فضا و مکان لامتناھی . و این عدم وجود است . بواسطھ حذف ھمھ موجودا
  
پ�س ع�دم  .پس دو نوع عدم داریم : وجود عدمی و عدم وجود . کھ ھر دو مخلوق ذھن انسانی اس�ت ک�ھ وج�ود دارد  -٩

  مخلوق وجود است و دارای ذاتی موجود است و ذات وجود است . 
  

ایده مح�ض  شود . پس عدم وجود دارد در یک موجود . و این عدم پس عدم جز بواسطھ وجود شناختھ و فھم نمی -١٠
    است .

  
در ھ�یچ ذھن�ی  حال آیا عدمی ھم ممکن است کھ وجود نداشتھ باشد ؟ و این عدم عدمی است . یعنی عدم واقعی ک�ھ -١١

  ھم نیست . یعنی عدمی مطلق و محال است . 
  

وان جھ�ان س�ت زی�را ای�ده ای قاب�ل تص�ور نیس�ت زی�را نم�ی ت�عدم عدم یعن�ی ع�دم واقع�ی ی�ک ای�ده مطل�ق و مح�ال ا -١٢
 وباش�د .  یھستی را از موجوداتش و سپس از فضا و مکان تھی نم�ود و ھن�وز چی�زی ب�اقی بمان�د ک�ھ قاب�ل تص�ویر ذھن�

  ھم نیست .  یاینست کھ عدم واقعی حتی قابل ادراک ذھن
  

حتی قاب�ل تص�ور  رد و می تواند وجود یابد الا عدم کھیعنی ھر آنچھ کھ قابل تصور و درک ذھن بشر است وجود دا -١٣
  و درک ذھنی ھم نیست . 

  
نم�ائیم و س�پس  اگر بخواھیم عدم واقعی را تصور و فھم کنیم بایستی جھان را از ذرات و کرات در ذھن خود ح�ذف -١۴

حال است کھ این عدم است کھ مفضا ( مکان ) را ھم نابود سازیم . آنگاه چیزی نمی ماند کھ قابل تصور و فھم باشد . و 
  وجود داشتھ باشد . 

  
  پس عدم واقعی یک ایده مطلق و محال است .  -١۵

  
اده کائن�ات و م�ایده عدم بسیار شبیھ ایده خداست زیرا خدا ھم وجودی فوق م�ادی و لامک�انی اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ در  -١۶

ا ( نی اس�ت زی�را قب�ل از خل�ق زم�ین و آس�مانھزمین و آسمانھا ( مکان ) متجلی و معرفی شده است ولی وجودش لامک�ا
  ماده و مکان ) ھم وجود داشتھ است . پس ایده خدا عین ایده عدم است . 

  
  است .  تت و مکانیّ یعنی اگر عدم بتواند وجود داشتھ باشد خدا ھم وجود دارد زیرا عدم ھم فاقد مادیّ  -١٧



 ٧١

  
ای فات عین شرک و معصیت و خطاست پس پرستش خ�داگر طبق معرفت دینی و توحیدی پرستش خدا بواسطھ ص -١٨

  ذات و ورای صفات ھمان پرستش وجودی ھمچون عدم است کھ فوق ماده و مکان است . 
  

ین ع�دم پس درک می کنیم کھ خداوند ھمچون ع�دم ، مح�ال اس�ت ک�ھ وج�ود داش�تھ باش�د مگ�ر اینک�ھ خداپرس�تی ع� -١٩
  پرستی باشد . 

  
اش�قان فناین�د عو حقیقی تا این حد سخت و محال و کمیاب است الا برای عارف�ان ک�ھ اینست کھ خداپرستی توحیدی  -٢٠

  و سالکان وادی فنا . 
  

ذا روی ب��ھ و عام��ھ مردم��ان از ع��دم ھراس��انند و ل��ذا از پرس��تش خ��دای حقیق��ی و توحی��دی و لامک��انی عاجزن��د و ل�� -٢١
  ھب شرک و بت پرستی می کنند . امذ
  

ص�یف خ�ودش را بواس�طھ ص�فات توص�یف نک�رده اس�ت یعن�ی وج�ود خ�دا تعری�ف و تو در قرآن کریم خداون�د ھرگ�ز -٢٢
  کھ تنھا اسم و صفت وجودی خداست . » نور « نشده است الا بھ اسم 

  
ن�د در ن�زد خ�ودش در قرآن کریم ھمھ اسمای الھی اسامی او در رابطھ با انسان است و نیازھای آدم�ی . یعن�ی خداو -٢٣

حس�اس و صفتی ندارد الا الله کھ نام ذات خود اوست و بشر این ن�امش را ھ�یچ فھ�م و ا و بخودی خود توصیف و تعریف
  نمی کند زیرا بیان ھیچ صفتی نیست و لذا برای بشر ھیچ معنائی ندارد . 

  
م ، الھ�ھ عل�یم ، ھر یک از اسمای الھی اسم یکی از الھ ھاست و بیان یکی از وجوه الھیّت اوست . مث�ل الھ�ھ حک�ی -٢۴

یس�ت زی�را نزاق ، الھھ غفور ، الھھ تواب ، الھھ فاطر ، الھھ رحیم و ... و پرستش ھیچی�ک از ای�ن ال�ھ ھ�ا مج�از رالھھ 
س�ت الا پرستش خدا بواسطھ صفاتش شرک است ھمانطور کھ می فرماید لا الھ الا الله . یعنی ھیچ الھ�ی قاب�ل پرس�تش نی

  الله . 
  

  معقول بشر مترادف پرستش عدم و فناست .  پرستش الله از منظر عقل و ادراک محسوس و -٢۵
  

ل و ذھ�ن آدم�ی پس ذکر اسمای الھی بھ مثابھ تسبیح و تنزیھ و مب�را س�اختن خویش�تن از ص�فات الله اس�ت ک�ھ در د -٢۶
  جز الله نماند و جز الله پرستیده نشود . 

  
ح�ق پرس�تش آنھ�ا  قوّت می طلبد ول�یدر عین حال کھ انسان با توسل بھ اسمای الھی و الھ ھا از این صفات مدد و  -٢٧

  را ندارد . 
  

زل و اب�د اس�ت ولی عدم پرستی ھم نھ ممکن است و نھ معقول و نھ امکان پذیر است . زیرا خداون�د وج�ود مطل�ق ا -٢٨
  کھ جھان ھستی ظھور و حضور صفات وجود اوست و نھ خود وجودش . 

  
خ�دا ھ�م  .خل�ق و خ�ویش نیس�ت و چی�ز دیگ�ر و برتریس�ت  ھمانطور کھ ھیچکس خوبی ھا و بدیھا یا عل�م و ھن�ر و -٢٩

  صفات و ظھور و بروزش نیست و برتر است و منزه از صفاتش . 
  

ل�ذا خداون�د را  آنچھ را کھ عدم می نامیم ھمان وجود مطلق خداوند است کھ ذھن ما مطلقاً از درک�ش ع�اجز اس�ت و -٣٠
  نمی توان بواسطھ ظن ( ذھن ) پرستید . 

  
یعن�ی خ�دای  ھ گفتھ می شود کھ خداوند بواسطھ دل آدمی درک و باور و پرستیده م�ی ش�ود و خ�دای ذھن�یاینست ک -٣١

  فلسفھ خدای شرک و نفاق است کھ عاقبت بھ کفر و انکار می رسد و نیھیلیزم !
  

. پ�س شناس�یم وجود خداوند را بواسطھ صفاتش در جھان ھستی باور می کنیم ولی درک نمی کن�یم و نم�ی ت�وانیم ب -٣٢
  چگونھ می توان او را پرستید ؟

  
د ن�ھ ودش را پرس�تخ�آدمی یا بایستی خداوند را دیدار کرده باش�د در یک�ی از تجلی�اتش ت�ا او را ب�ھ یق�ین بشناس�د و  -٣٣

   .و یا خداوند را در وجود کسی کھ او را دیدار کرده است می شناسد و می پرستد  صفاتش را و نھ الھ ھایش را
  



 ٧٢

افت�ھ اس�ت و ای�ن مطلق است و جمالش نیز جمالی از نور است و ھ�ر ک�ھ او را دی�دار کن�د ای�ن ن�ور را ی خداوند نور -٣۴
نور در قلب و ذات و ت�ن و ج�انش حض�ور دارد و الھ�ی ش�ده اس�ت و از آنج�ائی ک�ھ ص�ورت آدم�ی از ص�ورت اوس�ت ل�ذا 

 لیف�ھرای مؤمن�ان در حک�م ام�ام و خب�جمال چنین انسانی نورانی و الھی می شود و درج�ھ ای از تجلّ�ی جم�ال خداس�ت و 
  خدا و نور خداست و چشم خداست . 

  
ز حقیق�ت وج�ود می فرمای�د : خ�دا ج�ز در وج�ود م�ا ش�ناختھ و پرس�تیده نم�ی ش�ود . ای�ن بی�انی ا (ع)اینست کھ علی  -٣۵

  انسانی است کھ با خدایش دیدار کرده و الھی شده است . 
  

  زیرا آدمی از چشم خدا می تواند خدا را ببیند .  چشمی کھ خدا را دید چشم خدا می شود -٣۶
  

  و قلبی کھ خدا را یافت و نورش را پذیرفت محل اراده خدا می شود .  -٣٧
  

  و روحی کھ خدا را در خود پذیرفت و تحت الشعاع نور جمالش قرار گرفت روح الله می شود .  -٣٨
  

البی از ق�نق�ش او را م�ی پ�ذیرد چ�را ک�ھ ص�ورت آدم�ی  و صورتی کھ صورت خدا را دید و با صورت او روبرو ش�د -٣٩
  صورت خداست در خلقت ازلی . 

  
  سوی خدا ) . د وجھ الله می شود و بسم الله ( ھر کھ خداوند را دیدار کند و منظر او واقع شو -۴٠

  
را  اگر پرستش صفات خداوند شرک است و شرک ھم ظلم عظیم است و معص�یت کبی�ر اس�ت پ�س چ�ھ چی�ز خداون�د -۴١

ال باید پرستش کرد ؟ جمالش را ! چرا کھ ھر کس جز بھ جمالش شناختھ نمی شود و ھمھ صفات آدمی برخاس�تھ از جم�
  اوست ھمانطور کھ خودش می فرماید : ھر چیزی بر شکلش عمل می کند !

  
  جمال خداوند جمال واحده و ذات ھمھ اسماء و صفات اوست .  -۴٢

  
شین خلیفھ و جان ھر تجلی دیدار کرده است کھ البتھ تجلی محمدی برترین آن است ،و جمال کسی کھ خداوند را در  -۴٣

  .  جمال خدا در عالم ارض است و تنھا کانون پرستش مؤمنانی است کھ خداوند را ھنوز بیواسطھ دیدار نکرده اند
  

م�ام ، چ�ون اول�ی جم�ال  جمال خداوند مثل جمال خورشید است کھ ھر کسی توان دیدنش را ندارد و کور می ش�ود . -۴۴
جمال ماه است کھ پرتوی لطیف و قابل مش�اھده از ن�ور خورش�ید اس�ت ک�ھ ن�ھ تنھ�ا موج�ب ک�وری نم�ی ش�ود ک�ھ موج�ب 

  تقویت بینائی است . 
  

ا ب�ر عالمی�ان ھمانطور کھ عارفی ھم کھ خداوند را دیدار می کند از منظر حقیقت محمدی است کھ مظھر رحمت خ�د -۴۵
  تھ این برترین و کاملترین دیدار است . می باشد . کھ الب

  
ون�د را در پس خداپرست موحد و مخلص و حقیقی یا کسی است کھ خداون�د را دی�دار ک�رده اس�ت و ی�ا کس�ی ک�ھ خدا -۴۶

  جمال امامش کھ خدا را دیده می پرستد . 
  

  کرد .  در سدرة المنتھی دیدار (ع)تازه خود محمد مصطفی ھم خداوند را از منظر جمال علی  -۴٧
  

افر گویند یعنی ب�ی پس ھمھ انسانھا خداوند را از جمال ھمدیگر می شناسند و می پرستند و اینست کھ بی امام را ک -۴٨
  خدا و خدانشناس . 

  
تش اگر پرستش خالصانھ ھمان عشق است عشق ھم از صفات نمی جوش�د بلک�ھ از جم�ال م�ی خروش�د . پ�س پرس� -۴٩

  جمالی است . توحیدی و خالصانھ خداوند امری 
  

ی اس�ت و در غیر اینصورت خداپرستی یا صفت پرستی و شرک و ظلم عظیم و معصیت است و ی�ا ع�ین ع�دم پرس�ت -۵٠
  و نیھیلیزم فلسفی . 

  
ز ار ب�ا محم�د و او از درب جم�ال او . دوم�ین ب� (ع)بنده نیز سھ بار پروردگارم را دیدار کردم . نخستین بار ب�ا عل�ی  -۵١

 سومین بار با مھدی و از درب جم�ال او ک�ھ ع�ین خ�ودم ب�ودم چ�را ک�ھ در عرص�ھ غیب�ت وج�ود ع�ارفدرب جمال او . و 
  واصل ھمان غار و چاھی است کھ امام زمان مقیم در اوست و عارف میزبان امام است و پرده دار جمالش . 



 ٧٣

  
ن��ده اش خداون��د ب��ھ باب�ن عرب��ی س��لطان عرف��ان اس��لامی در فتوح��ات مکی��ھ م��ی فرمای�د ک��ھ برت��رین لط��ف و احس��ان  -۵٢

ود ک�ھ ب�اینست کھ جمال خود را بھ صورت بنده اش بر او آشکار می سازد . و این ھمان واقعھ س�ومین دی�دار م�ن ب�ا او 
  او را بھ صورت خویشتن دیدم . یعنی ھمان جمالی از او را دیدار کردم کھ در خلقت ازلی بمن بخشیده بود . 
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  فصل بیست و یکم 
  
  
  
  
  
  
  

  حکمت عمل  
  و 

   حکمت نظر
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  ه الفاعل بسم اللّ
  

اش�ند : اندیش�ھ و بمعلول امیال باطنی او ھستند و امیال ب�اطنی او نی�ز دارای دو منش�أ م�ی می دانیم کھ اعمال بشری  -١
  احساس !

  
  یل است . ت . یعنی در ھر عملی لااقل یک ایده و یک احساس دخیعنی ھر عملی دارای پشتوانھ ذھنی و قلبی اس -٢
  
ن اوست در آنچھ کھ روان آدمی نامیده می شود جریان رابطھ بین ذھن و دل اوست و اعمال آدمی عرصھ ظھور روا -٣

  جھان بیرون . 
  
ال اس�ت و نی�ز ای ای�ن امی�ذھن و اندیشھ آدمی مترجم امیال قلبی و غریزی او و نیز مھیا کنن�ده زمین�ھ تحق�ق و ارض� -۴

  توجیھ و تبیین کننده اعمال . 
  
تور و س�پس ب�ھ اعض�ا و ح�واس او دس�ذھن آدمی نیازھای صاحبش را می خواند و جھت ارضایش ت�دارک م�ی بین�د  -۵

  عمل می دھد .
  
  پس اعمال ما ظرف ظھور روان ماست .  -۶
  
طع�ات و تجس�می از رف�اقتی ک�ھ ایج�اد م�ی کن�یم ب�ھ مثاب�ھ ق کاری کھ بھ ثمر می رسانیم ، اثری کھ پدید می آوریم و یا -٧

  روان ماست . 
  
ا روان خ�ود آدمی در اعمال و آثار بیرونی اش بھ ظھور می رسد و خ�ود را م�ی شناس�د و م�ی شناس�اند و در واق�ع ب� -٨

  در جھان بیرون بھ وصال می رسد . 
  
ق ای�ن ھستی عرصھ ظھور و بروز اوست بھ مصدا خداوند نیز بھ قصد ظھور خویشتن دست بکار خلقت زد و جھان -٩

  حدیث کھ : گنجی نھان بودم دوست داشتم کھ خود را آشکار سازم سپس دست بکار خلق جھان شدم . 
  

ج�ود آدم�ی از آنجا کھ آدمی حامل صورت و سیرت ( روح ) و اسمای الھی است پس در حقیق�ت خداون�د بواس�طھ و -١٠
  معرفی می کند .  و از وجود آدمی خودش را آشکار و

  
  ود . خداوند در کائنات جملھ اسماء و صفاتش را آشکار کرد و در انسان ھم ذات و جمالش را بارز نم -١١

  
  کل جھان ھستی در خدمت و تسخیر انسان است تا انسان ھم خداوند را از خویشتن آشکار سازد .  -١٢

  
  پس کلیھ اعمال آدمی عرصھ ظھور الوھیت است .  -١٣

  
چی�زی را « رمای�د و نیز می ف» انسان و جملھ اعمالش را خلق کرده است « و لذا خداوند در کتابش می فرماید کھ  -١۴

« رمای�د و نی�ز م�ی ف» خوب و بد ھمھ از جانب خداس�ت  بگو« و نیز می فرماید » ی خواھد نمی خواھید الا اینکھ خدا م
د را زن�ده خت�ران خ�وداگر خداون�د نم�ی خواس�ت آن�ان « می فرماید  و نیز» خداوند پاکی و ناپاکی را در آدمی الھام نمود 

  .» بگور نمی کردند 
  

  و دھھا آیات و احادیث دیگر دال بر حقیقت مذکور است .  -١۵
  

ی باش�د و م�اگر چنین است کھ چنین است پس اجر و عذاب آدمی از بابت اعمالش از چھ روس�ت و ب�ھ چ�ھ معن�ائی  -١۶
م�ی  قی است ؟ یعنی دین خدا و احکامش دارای چھ رازی اس�ت ؟ آی�ا ای�ن ع�دالت اس�ت ؟ ت�ازهمؤاخذه آدمی دارای چھ ح

ی�ن خ�دا دفرماید کھ او بسیار مھربان و بخشنده است و رحمتش بر عدلش سبقت دارد . فھم این حقیقت بھ مثابھ فھم کل 
  و مغز معرفت دینی و ذات خداشناسی و خودشناسی می باشد . 

  
ام�ر اوس�ت  وآدمی ھمان روح خدا در انسان است کھ منشأ اعمال اوس�ت و روح خ�دا ھم�ان اراده  در حقیقت روان -١٧

  پس کلیھ اعمال آدمی معلول اراده خداست ھمانطور کھ در آیات فوق ھم معلوم شد . 



 ٧٦

  
 دوزخ از اگر چنین است پس انسان موجودی مطلقاً مأمور و معذور است پ�س مؤاخ�ذه و اج�ر و ع�ذاب و بھش�ت و -١٨

  برای چیست ؟ 
  

  اگر چنین است پس امر بھ تقوا و اینھمھ احکام و قوانین الھی برای چیست ؟  -١٩
  

معن�ای مب�ارزه بآیا تقوا و خویشتن داری و جھاد اکبر و مبارزه برعلیھ نفس خویش و ان�واع ریاض�ت ھ�ا و زھ�دھا  -٢٠
  برعلیھ اراده روح خدا در خویشتن نیست ؟ 

  
راده خدا در خود  ھ ھر چھ دلم خواست بر خلافش عمل کردم و بھ خدا رسیدم . یعنی برخلاف اکمی فرماید  (ع)علی  -٢١

  عمل کردم و بھ خدا رسیدم زیرا دل آدمی کھ کانون روح اوست کانون امر الھی است . 
  

  آیا برای رسیدن بھ خدا بایستی با اراده او در خود جنگید ؟  -٢٢
  

ھیزی�د و بترس�ید از می خوانیم کھ پیامبران خطاب بھ مردم م�ی گوین�د ک�ھ : بپر ااردر قرآن کریم در دھھا آیات آشک -٢٣
ی�ز وح�ی م�ی نخدا و اطاعت کنید ما را ! یعنی از خدای باطنی خود اطاعت نکنید . ولی کافران می گویند کھ : بھ خود ما 

  شود و ما از وحی خود پیروی می کنیم . 
  

و کل اسمای خود  قرآن کریم آمده است کھ خداوند روح خودش را در آدم دمید کافران ھم دروغ نمی گویند زیرا در -٢۴
  را در او نھاد و خودش بھ نفس او ھمھ چیز را الھام نموده است . 

  
ا و راز خلق�ت ولی گوئی راز اینست کھ آدمی از طریق پیروی از خودش بھ خدا نمی رسد . اینست ک�ل راز دی�ن خ�د -٢۵

  انسان !
  

ھ موج�ب از طریق پیروی از روح و روان و اراده الھی در خ�ودش موج�ب ظھ�ور ح�ق نم�ی ش�ود و بلک�یعنی آدمی  -٢۶
  ظھور باطل و شیطان می گردد . 

  
  آیا براستی چرا چنین است ؟  -٢٧

  
دپرس�تی او جھان ھستی و عالم و آدم مظھر ایثار و از خود گذشتگی خداست و مظھر غیر پرستی اوس�ت و ن�ھ خو -٢٨

 .  
  

خونخوار را ب�ر  ھمان راز مخالفت ابلیس با خدایش بود زیرا می دید کھ یک مخلوق عدم و ستمگر و کافر و و این -٢٩
ر ب�جای خودش ق�رار داد و روح و جم�ال و ک�ل ص�فات و اس�مایش را ب�ھ او داده اس�ت و او را خلیف�ھ خ�ود ک�رده و خ�ود 

  عرش فنایش عدم گزیده است . 
  

  رد . ابلیس ، عشق را درک و تصدیق نک -٣٠
  

ت بخ�ودش در واقع جھان ھستی و انسان مظھر نبرد خدا با خویشتن است و عرص�ھ نف�ی و انک�ار و کف�ر ح�ق نس�ب -٣١
  می باشد . 

  
ی ش�ود و اینست کھ ھیچ چیزی و بخصوص انسان در پیروی از خودش بھ حق وجودش نمی رسد و بلکھ ن�ابود م� -٣٢

  است .  . و این راز عشق بعنوان گوھره عالم خلقت و ھستی
  

  یعنی ذات عالم وجود بر غیرپرستی و ایثار استوار است و این ھمان حق است حق عشق ! -٣٣
  

عش�ق  این عین عدالت است عدالت وجودی کھ بر عشق استوار است . یعن�ی ع�دل ھم�ان اطاع�ت از عش�ق اس�ت و -٣۴
  عین وجود داشتن است .

  
م�وزه وج�ود داش�تن و آتا ای�ن اخ�لاق را ب�ھ انس�ان بیاموزن�د و ای�ن این ھمان اخلاق الله است و پیامبران خدا آمدند  -٣۵

  وجود یافتن و ظھور حق وجود است . 
  



 ٧٧

ین ن�ابودی ع�و ابلیس دشمن این اخلاق یعنی عشق و ایثار است . یعنی دشمن دین خداست و حامی خودپرستی کھ  -٣۶
  است . 

  
خ��ود  و رس��م وجودی��ابی و بخ��ود رس��یدن و ظھ��ورپ��س خودپرس��تی ھم��ان خودبران��دازی اس��ت و خودبران��دازی راه  -٣۶

  است.
  

ت و رحمت و محبّ� بنابراین انسان یا از طریق اخلاق الله و اطاعت از رسولان بھ خود و حق وجود می رسد کھ راه -٣٧
ک�ھ  ت است و یا از طریق اطاعت از ابلیس کھ راه خودپرستی است کھ ب�ھ خودبران�دازی جب�ری م�ی انجام�دمعرفت و عزّ 

  م بھ خود می رسد ولی از طریق جھل و شقاوت و عذاب و دوزخ . باز ھ
  

  پس بھرحال انسان بھ حق خود می رسد یا از راه بھشت و یا دوزخ .  -٣٨
  

  یعنی انسان ھیچ راه گریزی از ایثار و خودبراندازی ندارد یا بھ اختیار و یا بھ جبر ! -٣٩
  

تی ھ�م اخ�لاق افتن رحم�انی اس�ت . و اخ�لاق ابل�یس یعن�ی خودپرس�پس اخلاق الله یعن�ی ایث�ار ھم�ان اخ�لاق وج�ود ی� -۴٠
  وجود یافتن ظلمانی است . 

  
  دارد . نو انسان مسئول ھر دو نوع اخلاق است و از نتایج ھر یک از این دو راه و روش رھائی و گریزی  -۴١

  
  د . دا و اینست کھ می فرماید انسان را در حال خلقش بر خلقتش شاھد قرار -۴٢

  
   یعنی انسان با انتخاب یکی از این دو راه و روش شاھد بر جریان اعمالش یعنی جریان خلقش می شود . -۴٣

  
ی از ای�ن دو و در ھر دو حالت این خداست کھ عمل می کند و با دو دستانش مشغول خلق انسان است بر اساس یک -۴۴

  نوع انتخاب : خودپرستی و خودبراندازی !
  

د ب�ھ خ�ود م�ی می کند جبراً بھ خودبراندازی می رسد ول�ی آنک�ھ خودبران�دازی پیش�ھ م�ی کن� آنکھ خودپرستی پیشھ -۴۵
ج�ز در  م�ی فرمای�د : خ�دا (ع)رسد و خودپرستی . زیرا بھ خدا می رسد و خدا را در خود می پرستد . ھم�انطور ک�ھ عل�ی 

  وجود ما پرستیده نمی شود . و این خودپرستی عرفانی است . 
  

س�د . زی�را نف�س راشتن امامی حی و حاضر و در اطاعت از او ، بھ اخلاق الله و خلقت رحمانی نمی و آدمی بدون د -۴۶
  آدمی ذاتاً خودمحور و خودپرست است حتی در ریاضت ھا و عبادات خودسرانھ اش کھ بھ نفاق دچار می شود . 

  
ی اختیار م�ی شده و خلقت رحمان پس انسان بواسطھ معرفت نفس در آئینھ وجود امام است کھ شاھد بر خلقت خود -۴٧

  .  کند و بھ حق وجود خود می رسد و خداوند را کھ حق وجود اوست در درون و برون خود می یابد و دیدار می کند
  

نس�ان فاع�ل و فع�ل آدم�ی ھم�ھ از اوس�ت . یعن�ی اپس خداوند فاعل مطلق است و بشر در فعلش با او شریک نیست  -۴٨
  نیست . 

  
  می در قبال اعمال خدائی کھ از او سرمی زند از چھ بابت است ؟ پس مسئولیت آد -۴٩

  
  از بابت شھادت و معرفت بر خویشتن در حال خلق شدن بدست خدا و بھ اراده و فعل خدا .  -۵٠

  
تن ھس��ت ی��ا یعن�ی اینک��ھ آی�ا مواف��ق و تس��لیم و راض�ی و ش��اکر و بلک��ھ عاش�ق ب��ر اراده و فع�ل خ��دا در خل��ق خویش� -۵١

  نیست؟ 
  

و ای�ن مطل�وب  بی شک آنکھ خودپرستی و اخلاق ابلیسی پیشھ کرده جبراً بھ ابطال و خودبراندازی دچار م�ی ش�ود -۵٢
  او نیست و لذا کافر بر خدا و خود است و شاکی و یاغی و خصم خود و خداست . 

  
ج�ر ی�ا اش�تش در حقیقت آدمی فقط و فقط بواسطھ نظرش درباره خلقت خویش و جریان زن�دگیش و اعم�ال و سرنو -۵٣

  عذاب می شود و مسلمان یا کافر است . 
  



 ٧٨

م ی�ا کف�ر یعنی نظر و قضاوت آدم�ی درب�اره حی�ات و ھس�تی خویش�تن می�زان قض�اوت خ�دا درب�اره او و می�زان اس�لا -۵۴
  اوست . 

  
نظر است :  یعنی انسان در مرحلھ نھائی بواسطھ نظرش مسئول و مؤاخذه می گردد . و ھستی انسان محصول این -۵۵

  و خداوند جھان را بھ نظری آفرید !!
  

اکرانھ و ش�یعنی انسان مسئول نظریات و قضاوتھای خود درباره زندگی خویش است : نظ�ر و قض�اوتی اس�لامی و  -۵۶
  عاشقانھ یا کافرانھ و شاکیانھ و خصمانھ . 

  
عم�ال او خ�ود  س�ت و ل�ذا انظری�ات ب�اطنی اوکھ چگونھ و چرا اعمال آدمی محصول در واقع اینک بھتر درمی یابیم  -۵٧

  .  . ھمانطور کھ انسان بواسطھ اعمالی کھ از او سرمی زند یا لذت می برد و یا عذاب می کشداجر و جزای اوست 
  

ارفان�ھ در واقع بھشت و دوزخ دو محصول دو نوع نظر انسان درب�اره خویش�تن و زن�دگی خ�ویش اس�ت : نظ�ری ع -۵٨
  فرانھ است . کھ شاکرانھ است و نظری جاھلانھ کھ کا

  
  چیزی جز معرفت نیست ، یعنی معرفت نفس !ت پس انسان و انسانیّ  -۵٩

  
  و دو نوع معرفت داریم : معرفت روحانی و نورانی و رحمانی و معرفت ظلمانی و مادی و شقی .  -۶٠

  
ش اس�ت . پس وجود و حیات و اعمال و سرنوشت آدمی معلول و مخلوق یکی از این دو ن�وع معرف�ت درب�اره خ�وی -۶١

  مخلوق نظر خویش بر خویشتن است و نظر نور است پس وجود ازل نور است نور معرفت ! یعنی انسان
  

ران��ھ و ت ک��ھ ھ��ر دو کافو ای��ن ھم��ان بنی��ان مکت��ب اص��الت معرف��ت اس��ت در مقاب��ل مکت��ب اص��الت وج��ود ی��ا ماھیّ�� -۶٢
  ھ است . غیراسلامی و غیر امامیّ 

  
اق دارد زی�را وجود مخلوق معرفت است . این امر درباره خود خداوند ھم مص�د یعنی معرفت مقدم بر وجود است و -۶٣

د قبل از خلق جھان و عالم موجودات معرفت محض و نور عرفان بود . یعنی ذات حضرت ح�ق در ازل عل�م و عرف�ان ب�و
  و این ذات لامکانی حق است در عرصھ قبل از پیدایش مکان . 

  
ن�ی دان�ائی ب��ر ت و زم�ین و ک�رات و آس��مانھا و مک�ان و زم�ان آگ�اھی مطل��ق ب�ود یعیعن�ی خداون�د قب�ل از خل��ق کائن�ا -۶۴

ھس�تی  وجود . یعنی وجود حضرت حق در ازل آگاھی بر بودن بود بدون وجود داشتن و موجود بودن . و این تنھا تبیین
  لامکانی حق است . یعنی بیان مکتب اصالت معرفت !

  
می دان�یم ک�ھ کلم�ھ  اوند در ازل فقط یک کلمھ بود و جز آن کلمھ ھیچ نبود . وکھ خداست این ھمان بیان این حدیث  -۶۵

  عنصر آگاھی و دانائی است . 
  

بی آنکھ باش�د :  پس خداوند در ازل و قبل از خلق جھان ، بود بی آنکھ وجود داشتھ باشد . او می دانست کھ ھست -۶۶
  بود نبود !

  
  ش را در نبود افکند و خلقت آغاز شد . حق است کھ بوده مطلق آگاھی ازلی گوھر» بودِ نبود «  -۶٧

  
  ھمان نور توحید ازلیست کھ نور عرفھ است : دانائی بر عدم خویش !» بودِ نبود «  -۶٨

  
  مبدأ ھستی و خلقت است و موتور آفرینش !» دانائی بر عدم خویش « پس  -۶٩

  
عرف�انی  م�ی رس�د ک�ھ س�رآغاز خل�ق جدی�د و زای�ش و آدمی بھ نور معرفت نفس است کھ بھ دانائی بر ع�دم خ�ویش -٧٠

ه اس�ت است . بنابراین آدمی یا در سمت ظلمانی وجود است کھ جابرانھ و جاھلان�ھ اس�ت و ل�ذا ھم�ھ اعم�الش خط�ا و گن�ا
اض�ر حتی عباداتش . و یا در سمت نورانی وجود است کھ بر ایم�ان و معرف�ت و ھ�دایت اس�ت ک�ھ بھم�راه ام�ام زن�ده و ح

ه خ�دا و ین مورد از بابت ھیچ گناھی عذاب نمی شود الا سوء ظ�ن ب�ھ ربّ . یعن�ی نظ�ر ب�د و ب�دگمانی درب�اراست کھ در ا
  امام . کھ این نوع دوم مصداق آیات نخستین سوره فتح است . 

  
  


